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Resumo

No pensamento filoséfico, Parménides de Eléia representa um divisor de aguas, pois
desloca a reflexao em torno da origem de todas as coisas para a problematica do “Ser” (einai).
No poema Da Natureza, o pensador expde aspectos significativos sobre o processo de
obtencdo do conhecimento: as possibilidades, os limites e os obstaculos ao acesso ao Ser.
Com isso, ele é considerado como o precursor das investigacdes metafisicas e ontologicas. O
seu poema € divido em trés partes: o proémio, o caminho da verdade e o caminho da opinido.
E no segundo caminho que o pensador investiga a distingdo entre 0 “que é” € 0 “que ndo é”,
bem como a possivel relagdo entre o “Ser” (einai), o “Pensar” (noein) e o “Dizer” (Iéguein). O
poema constitui uma espécie de iniciacdo ao conhecimento, mostrando 0s percal¢os
encontrados pelo homem e que podem conduzir ao erro e ao engano. Mostra também como o

homem pode distinguir um argumento verdadeiro de um verossimil.

Palavras-chave: Parménides, ontologia, ser, dizer, pensar logico.



Abstract

In the philosophic thought, Parménides from Eléia represent a divisor of water,
because move a reflection around of the beginning of all things for a problematic of the “Be”
(einai). In the poem Of The Nature, he show importants aspects about the process of
knowledge acquisition: the possibilities, the limit and the obstacle for the “Be” access. So,
he’s considerate the first metaphysic and ontology investigator. His poem is in tree parts: the
proem, the way of the true and the way of the opinion. It’s in the second way that he look for
a difference between the “what is” and the “what isn’t”, just like a possible relation between
the “Be” (enai), the “Thought” (noein) and the “Speak” (1éguein). The poem is a specie of the
beginning for the knowledge, showing the problems founded by the man that can let someone

for the mistake. It shows also how a man can differentiate a true from a false argument.

Key-words: Parménides, ontology, be, speak, logic thought.
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Introducéao

O trabalho foi inicialmente planejado para ser desenvolvido em quatro capitulos. No
decorrer da pesquisa, verificou-se que o conteudo de dois capitulos poderia ser aglutinado em

um. Com isso, redimensionamos o total de capitulos para trés.

No primeiro capitulo, intitulado Parménides: contexto histérico e legado, destacamos
as principais idéias que nortearam os primeiros pensadores, possibilitando uma reflexdo que
privilegiasse um carater propriamente racional a cerca da origem das coisas. Procuramos
destacar também a importancia que as reflexdes de Parménides em torno do Ser e ndo-ser

representaram para o pensamento filoséfico como um todo.

No segundo capitulo, intitulado Parménides e a viagem alegorica para aquisicdo do
conhecimento, buscamos compreender o significado das metaforas utilizadas por Parménides
no proémio de seu poema, destacando as possiveis implicacGes para a distingdo entre as duas

vias propostas: da verdade e da opinido.

No terceiro capitulo, denominado A via da verdade: problematicas em torno do Ser e
implicagbes logicas, buscamos desenvolver o ndcleo central da filosofia parmenidica.
Abordamos sobre os caminhos que sdo apontados e suas respectivas possibilidades para a
compreensdo do Ser, enfatizando o significado da relacdo entre o Ser, o Pensar e o Dizer.
Procurarmos compreender também os possiveis significados atribuidos por Parménides ao

termo Ser, bem como as interpretacdes resultantes deste uso.

O poema de Parménides pode ser comparavel a uma viagem iniciatica pela busca e
compreensdo do conhecimento humano. A viagem empreendida por um jovem-iniciante
impele-nos a seguir junto, pois, trata-se de uma viagem por um caminho de descoberta e
perscrutacdo. Esse caminho ndo pode ser percorrido de maneira solitaria, 0 acompanhamento

€ precioso para que o jovem-iniciante alcance os prop6sitos que o animou a fazer o caminho.

O caminho percorrido pelo jovem-iniciante contém etapas a serem superadas. Em cada
momento ha obstaculos a serem ultrapassados, revelando que o caminho que conduz ao
conhecimento é laborioso e especial. A aceitacdo do caminho é uma etapa, a compreensao do
conhecimento que esse caminho proporciona € outro momento. O conhecimento que
Parménides propde revelar esta centrado na possibilidade do conhecimento humano quanto a

sua propria dimensdo humana, apresentando uma nova perspectiva de reflexao filosofica. Essa
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reflexdo redireciona o debate até entdo feito, inaugurando uma nova fase, sem romper
abruptamente com o debate anterior, mas adicionando uma possibilidade fundamental, a de

refletir sobre a possibilidade de compreensédo do Ser.

E interessante observar que, a0 mesmo tempo em que Parménides inaugura uma nova
perspectiva no pensamento filosofico, ele ndo abdica da heranga adquirida por sua cultura. Ele
desenvolve uma argumentacdo propriamente racional, utilizando-se de construgdes ldgicas,
contudo, expressa o seu discurso de forma poética, recorrendo a uma linguagem mitico-

poética para endossar o seu discurso logico-racional.

A tentativa de compreensao e percepc¢éo das implicagdes na relacdo entre o Ser, Pensar
e Dizer, no Ser parmenidico, constitui uma tarefa laboriosa. O poema Da Natureza, de
Parménides, é uma fonte inesgotavel de investigacdo a cerca da problematica do Ser, sendo
necessario o aporte dos muitos estudos realizados, nos diversos campos da filosofia. Assim,
este trabalho é uma timida iniciagdo na perscrutacdo das idéias de um pensador, que para
muitos estudiosos, introduz no pensamento filosofico, diferentes questdes fundamentais
tratados pelos séculos posteriores, por diversos pensadores, e, objeto de inimeros estudos nos

dias atuais.



Capitulo 1 - Parménides: contexto histérico e legado

1. Contexto histérico de Parménides de Eléia

O pensamento filoséfico ocidental tem sua origem nas col6nias fundadas pelos gregos
na regido da Jonia nos séculos VI e V a.C. Foi nessa regido que surgiram 0s primeiros
pensadores que procuraram respostas aos enigmas da natureza do universo. Por isso,
Aristoteles na Metafisica (I, 3, 983 b- 984b1-23) chamou esses primeiros pensadores gregos

de physikoi, pois teriam concentrado suas investigagdes em torno da physis.

Segundo a concepcao dos gregos antigos, o termo physis contempla tanto os aspectos
relacionados a natureza material quanto a natureza psiquica. Gerd Bomheim, na introducao do
livro Os fildsofos pré-socraticos (2007, p. 11-14) expbe os trés aspectos atribuidos ao termo:
no primeiro, a physis pressupoe “tudo aquilo quem vem a ser” (2007, p. 12), se abre, emerge,
é 0 desabrochar de si proprio, sendo considerado o principio de tudo o que vem a ser; no
segundo, physis também pressupde o psiquico, ou seja, tudo aquilo que é inteligivel,
espiritual, etc.; e, no terceiro, a physis “[...] compreende a totalidade de tudo o que ¢” (2007,

p.13), a saber, tudo o existe no universo e o que acontece nos &mbitos do humano e do divino.

Devido a sua abrangéncia, a physis constitui um termo chave para a compreensdo do
processo de manifestacdo da natureza a partir de si mesma. Para 0s primeiros pensadores, 0
principio constitutivo de todas as coisas, s6 poderia ser compreendido como uma emergéncia

de algo ja existente, que se manifestou em algum momento.

Infelizmente nem todas as reflexdes empreendidas pelos primeiros pensadores
chegaram até nds. Os poucos registros que conseguiram transpor as barreiras do tempo
constituem fontes preciosas de estudos e reflexdes. As possiveis razdes para a escassez de
informacdes teorico-filosoficas devem-se a diversos fatores, tais como: (a) a acdo inexoravel
do proéprio tempo; (b) os constantes conflitos bélicos entre as cidades-estados gregas; (c) as
invasbes de outros povos que ndo respeitaram o patriménio cultural; (d) as dificuldades de
compilagdo em larga escala dos textos, etc. Independente de todas essas dificuldades, algumas

obras foram preservadas em sua totalidade, enquanto outras apenas parcialmente.

Os registros parciais, conhecidos como fragmentos, foram preservados geralmente sob
a forma de trechos citados por outros pensadores antigos. Quando os trechos séo preservados

por mais de um autor, eles permitem uma comparagao e, por conseguinte, uma prova de sua
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possivel autoria e veracidade. No entanto, quando s&o preservados por somente um autor, eles
requerem cautela, devido a possibilidade do autor utilizar o nome do pensador para legitimar
ou validar sua propria teoria filosofica. Alem disso, deve-se observar ainda a referéncia de
trechos de autores contemporaneos aos primeiros pensadores e autores tardios, conhecidos

como doxdgrafos.

Os doxdgrafos foram os responsaveis pelo registro das opinies (doxai) emitidas pelos
primeiros pensadores, acerca das coisas relacionadas ao ambito da physis. Existem doxografos

confiaveis e outros passiveis de ressalvas, como é o caso de Didgenes Laértios.

O resgate dos trechos legados pelos doxdgrafos constitui um trabalho &rduo, devido as
dificuldades em reconstituir a reflexdo dos primeiros pensadores a partir de citagdes diretas ou
diretas. Em alguns casos, os trechos estdo registrados de forma parcial e descontextualizados,
dificultando ainda sua interpretacdo. Em outras situacfes, o pesquisador precisa verificar a
pertinéncia da referéncia ou citacdo. Essa verificacdo € necessaria para confirmar se a citacdo
realmente pertence ao pensador ou foi indevidamente atribuido a ele. Somente por meio de
uma comparacdo reflexiva das varias citacGes existentes sobre um pensador, é possivel

reconstituir o que o pensador pretensamente teria dito.

Dentre os doxografos que registraram e preservaram as opinides dos seus antecessores
e contemporaneos, podemos citar: Didgenes Laértios (séc. 111 d.C.); Apolodoro de Alexandria
(séc. 11 d.C.); Simplicio (séc. VI d.C.); Jodo Estobeu (séc. V d.C.); Ecio (séc. Il a.C.);
Aristoteles (séc. IV a.C.), Sexto «Empirico» (séc. Il d.C.), Proclo (séc. V d.C.), Platdo (séc.
V-1V a.C.), Plutarco (séc. Il d. C.), Clemente de Alexandria (séc. I1-111 d.C.), Galeno (séc. II-
I11d.C.), etc.

E na obra de um desses pensadores que encontramos o registro do primeiro grego a
refletir sobre as condi¢cdes que possibilitaram a instituicdo do universo. Segundo Didgenes
Laértios, Tales, nascido em Mileto, regido da JOnia, seria o primeiro pensador a empreender

investigagOes acerca da origem do universo.

Como Dibgenes Laértios registrou, em sua obra Vida e doutrina dos fildsofos
ilustres (1977, p. 47), que Tales investigou e propds um principio constitutivo de todas as
coisas. Didgenes Laértios informa, ainda, que para Tales esse principio constitutivo de todas
as coisas era a dgua. Devido a esse registro, a tradicdo considera Tales como o precursor das

primeiras investigagOes propriamente racionais na tentativa de explicar a natureza das coisas.



Também da cidade de Mileto, € registrado o segundo pensador chamado
Anaximandro. Seguindo a trajetoria de seu antecessor, ele também tenta explicar de maneira
racional a origem das coisas. E em Didgenes Laértios que encontramos a referéncia que ele
teria feito a seguinte afirmacéo: “que o principio e elemento era o infinito, sem defini-lo como
ar, ou agua, ou qualquer outra coisa” (1977, liv. Il, cap. 1, p. 47). Da cidade de Mileto ainda,
Didgenes Laértios registra que Anaximenes, seguindo 0s passos dos Seus antecessores
investigou as origens das coisas. Nas suas investigacdes, ele teria admitido “[...] como

primeiro principio o ar e o infinito” (LAERTIOS, 1977, liv. Il, cap. 2, p. 47).

A partir dos registros de Laértios, parece correto afirmar que as investigacdes dos
primeiros pensadores ocorreram principalmente na perspectiva de buscar explicacdes para a
origem das coisas, utilizando o método de analise preponderantemente racional. Nessas
analises, a physis ocupa um lugar privilegiado, uma vez que eles especularam sobre a origem

primeira de todas as coisas e existentes no kdsmos.

E nesse contexto dos primordios da Filosofia que nasce Parménides, na cidade de
Eléia, colbnia grega situada no sul da peninsula italica. Os registros vinculam sua filiacdo
paterna a Pires. O pensador viveu provavelmente entre o final do séc. VI a.C. a meados do
séc. V a.C.

A davida quanto ao periodo de sua atuacédo filosofica deve-se a auséncia de precisao
guanto a data exata de seu nascimento. As informagdes acerca da vida de Parménides sdo
obtidas gracas aos registros de Didgenes Laértios, de Aristoteles e de Platdo. Nos dialogos de
Platdo encontram-se constantes referencias ao pensamento parmenidico, sendo, inclusive, um

deles nomeado de Parménides.

Na versdao de Didgenes Laértios (1977, liv. IX, cap. 3, p. 256-257), 0 apogeu de
Parménides teria como referéncia a 692 Olimpiadas, ocorrida aproximadamente entre 504 a
501 a.C. Segundo Burnet (1998, p. 142-143), a data apresentada por Laértios coincide com a
de Apolodoro, ou seja, com a fundacdo da cidade de Eléia, em 540 a.C. Burnet observa
problemas cronoldgicos na associa¢do do nascimento de Parménides com a fundacéo de Eléia.
Sua observacdo deve-se a informacdo constante no didlogo Parménides (127 a-b) de Plat&o,
que durante a visita do filosofo a Atenas ele j& apresentada idade avancada, com cerca de 65

anos. Platdo informa que a pretensa visita teria ocorrida durante as Grandes Panatenéias.

Se for considerada as informagdes registradas por Didgenes Laértios, o apogeu de

Parménides ocorreu na 69% Olimpiadas, aproximadamente nos anos de 504-501 a.C., o
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nascimento de Parménides teria ocorrido aproximadamente nos anos de 544-541 a.C. Laértios
parece se guiar pelas datas apresentadas pelo cronégrafo Apolodoro de Alexandria. Como
destaca Kirk-Raven-Schofield (1994, p. XVI-XVII), Apolodoro estabeleceu dentre outros
principios, que a acme, ou seja, 0 auge da atividade de um filésofo ocorreria por volta dos 40
anos. Além disso, a data de fundacdo de Eléia apresentada por Apolodoro, é do ano de 540
a.C., posto que Apolodoro procurava aproximar datas importantes a determinadas épocas ou

eventos historicos.

Conforme Kirk-Raven-Schofield (1994, p. 250), o relato de Platdo no didlogo
Parménides descrevendo a visita de Parménides e Zendo a Atenas e o provavel encontro com
0 jovem Sdcrates, oferece uma indicacdo da data aproximada de seu nascimento em torno do
ano 515 a.C. Considerando que o encontro provavelmente teria ocorrido quando Sdcrates
tinha cerca de 20 ou 21 anos e Parménides na época da visita 65 anos. E possivel inferir como

data de nascimento de Parménides os anos de 515 ou 514 a.C.

Essa inferéncia é depreendida considerando que, se a morte de Socrates ocorreu no
ano 399 a.C., estando ele com 70 anos, logo Socrates nasceu no ano 469 a.C. Se o encontro de
Parménides e o jovem Socrates, ocorreu quando o jovem tinha 20 ou 21 anos e Parménides 65
anos, entdo o encontro teria ocorrido provavelmente nos anos de 450 ou 449 a.C. Logo,
subtraindo a idade de Parménides na época, é possivel concluir que seu nascimento teria

ocorrido nos anos de 515 ou 514 a.C.

Mesmo considerando as observagdes de Kirk-Raven-Schofield, na introducéo da obra
Os filésofos pré-socraticos (1994, p. XV), que os comentarios de Platdo a Heréclito,
Parménides e Empédocles sdo “[...] na maioria dos casos despreocupados obiter dicto, além
de parciais ou exagerados, em vez de sébrios e objectivos juizos historicos”, é com base no
comentario de Platdo que Burnet compara a coeréncia das informac6es fornecidas por

Didgenes.

Segundo informacdes de Laértios (1977, p. 256), Parménides parece ter sido um
cidaddo atuante. Ele teria elaborado leis para a cidade de Eléia, com a finalidade de legar aos
seus concidaddos boas leis. Pelas suas agdes, parece que descendia de familia rica, por ter

erguido um altar por ocasido da morte de Ameinias.

Diogenes Laértios registra trés possiveis pensadores que teriam influenciado a
filosofia de Parménides: Xendfanes, Anaximando e o pitagérico Ameinias. Ele observa que

Parménides, seja como ouvinte ou discipulo de Xeno6fanes, ndo seguiu 0s seus ensinamentos.
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Quanto ao ensinamento de Anaximandro, Didgenes recorre a informacdo constante na
Epitome de Teofrastos, que Parménides seria discipulo do pré-socratico. Essa informacéo
deixa entrever davidas, uma vez que algumas traducdes, como é o caso da de Kirk-Raven-
Schofield (1983, p. 249-250), expde que quem foi discipulo de Anaximandro ndo foi
Parménides e sim Xent6fanes. Como h& consenso quanto ao contato de Parménides com
Xenofanes, é possivel que durante os seus ensinamentos, Xenofanes tenha comentado sobre a
filosofia de seu mestre. Talvez devido a isso, alguns tradutores associem Parménides a
Anaximandro. Em Kirk-Raven-Schofield (1994, p. 251), encontra-se a informacéo de que no
poema de Parménides é possivel perceber “ecos” da teologia e da epistemologia de
Xendfanes.

Quanto a possivel influéncia do pitagérico Ameinias, Didgenes atribui a informacao a
Sécion (séc. IlI-11 a.C.). Confiando em Sdcion, Didgenes registra que teria sido Ameinias e
ndo Xenofanes que influenciou Parménides. Essa influéncia ndo seria somente tedrica, mas
também prética, uma vez que teria sido Ameinias que levou Parménides “[...] a adotar a vida
tranquila de um estudioso” (1977, Liv. IX, Cap. 3-21, p. 256).

O poema Da Natureza é a Unica obra atribuida a Parménides, sendo preservada em
grande parte gracas aos esforcos de dois doxogrados: Sexto Empirico e Simplicio (Kirk-
Raven-Schofield (1994, p. 251).

Parménides, ao escrever sua obra em linguagem poética, difere de seus
contemporaneos que optaram por escrever na forma de prosa. Ele parece retomar a tradicédo
antiga dos poetas, com a diferenca que ele apresenta um conteudo reflexivo sobre a realidade
das coisas na forma poética. Ndo se trata de um poema inspirado pelo divino, mas resultado

de uma reflex&o rigorosa para conhecer a verdade do Ser.

Com suas reflexdes sobre o Ser, Parménides inaugura uma nova fase no pensamento
filoséfico antigo. Ele abdica de privilegiar a especulacdo acerca do principio primeiro das
coisas e apresenta o pensar como elemento primordial daquilo que €, propondo que a verdade
provém da razdo, sendo esta a forma propria de acesso ao Ser. Desse modo, ele desloca as
especulacdes filosoficas para a investigacdo em torno do Ser, atribuindo um novo significado
ao pensamento filoséfico. Essa inovacdo influencia as preocupagGes dos pensadores

posteriores.

A obra de Parménides, composta por volta do séc. V a. C., & convencionalmente

dividida pelos autores em trés partes, conforme o estilo e o contetido apresentados em cada
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parte. Essa observacdo faz-se necessaria devido a diferenga constatada no decorrer dos 19
fragmentos que chegaram até nossa época. A primeira parte, denominada de proémio ou
prologo, apresenta um estilo mitico-poético, com a utilizacdo de expressdes e metaforas que
remetem o leitor a uma espécie de rito de iniciacdo. A segunda parte, chamada de via da
verdade, expde uma linguagem totalmente diferente, considerada propriamente filoséfica.
Nessa parte, 0 pensador recorre a argumentacdes ontologicas que posteriormente foram
consideradas precursoras da l6gica argumentativa. A terceira parte, nhomeada de via da
opinido, muda novamente o estilo, destacando aspectos cosmologicos desenvolvidos pelos

pensadores dos seculos Vle V a. C.

Independente das diferencas de estilo e contetido constatados nas trés partes do poema
parmenidico, observa-se na aparente auséncia de harmonia e coesdo entre elas uma certa
relacdo e continuacao, sobretudo entre a primeira e a segunda partes. No proémio, o autor
expbe de forma introdutdria os principais temas relacionados a busca do conhecimento, as
dificuldades e as vias de acesso ou ndo ao conhecimento. A via indicada como segura e capaz
de conduzir o jovem ao almejado conhecimento € criteriosamente desenvolvida na segunda
parte. Quanto a terceira parte, objeto da via considerada no proémio como nédo confiavel e na
via da verdade como “ignoto” (Frag. 2. v. 6), parece haver uma certa contradi¢ao entre o que
0 autor exp0Os nas duas primeiras partes e o que desenvolveu na terceira. No entanto, se
observarmos com atencdo as palavras proferidas pela deusa no proémio, podemos inferir uma
possivel razdo para a exposicdo de uma via considerada previamente como ndo confiavel e

passivel de enganos e erros.

No poema de Parménides, o proémio ndo apenas introduz a tematica do poema, ele
expde a existéncia de caminhos que podem tanto conduzir o jovem ao termo de sua jornada,

guanto a possibilidade ser seduzido pelas facilidades de uma caminho ilusério e enganador.

E justamente a probabilidade do jovem ser enganado e confundir no estagio inicial de
sua trajetdria as duas vias, que tenha levado o autor a apresentar as caracteristicas que

distinguem uma via da outra, evitando dessa forma, 0 erro e o0 engano.

Os versos 28-32 expdem de forma clara a necessidade do jovem conhecer todas as
coisas, tanto as que sdo confidveis quanto as ndo confidveis. Esse conhecimento faz-se
necessario para que o jovem possa distinguir com seguranca 0 caminho que conduz ao

conhecimento verdadeiro e se afaste daquele que pode leva-lo ao erro e ao engano.
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[...] Teras, pois de tudo aprender:

o0 coragdo inabalavel da realidade fidedigna

e as crencas dos mortais, em que nao ha confianca genuina.
Mas também isso aprenderas: como as aparéncias

tém de aparentemente ser, passando todas através de todas.

Pela leitura dos versos acima, podemos perceber a preocupacao da deusa em fazer com
que o0 jovem persista em sua trajetdria, mesmo diante das dificuldades. Como todo projeto, a
iniciacdo ao conhecimento pressupde obstaculos a serem transpostos, desde que alguém alerte
previamente sobre a sua existéncia. Com isso, podemos perceber que a adverténcia da deusa,
no verso 28, quanto a necessidade de aprender todas as coisas, realiza-se quando ela exp&e na
via da verdade a “realidade fidedigna”, e depois, na via da opinido, a que “ndo ha confianca

genuina.”
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Capitulo 2 - Parménides e a viagem aleg6rica para aquisicdo do

conhecimento

2.1. Estilo metaforico do poema parmenidico

Nos versos iniciais de seu poema, Parménides apresenta de forma alegorica uma
possivel viagem empreendida por um jovem que deseja trilhar o caminho de acesso ao
conhecimento humano. S0 nesses versos que podemos perceber o quanto Parménides
constitui um divisor de aguas, pois utiliza um estilo que remete a tradicdo mitico-poética
grega e, a0 mesmo tempo, empreende uma forma propria de pensar, privilegiando a

argumentacao e a coeréncia das palavras.

O estilo poético do proémio é comparavel a um processo de iniciacdo religiosa, em
gue um candidato precisa se submeter aos ritos gque conduzem ao ingresso de um
conhecimento religioso. Como qualquer ingressante, o candidato é obrigado a passar pelas
fases estipuladas pelos dirigentes dos ritos. Isso significa que a condicdo de passagem de uma
fase para outra pressup@e a superacao dos obstaculos das fases anteriores.

No caso da alegoria do jovem que busca conhecer todas as coisas, podemos perceber
que ele ja superou a primeira fase e encontra-se em um momento de passagem entre uma fase
e outra. Como forma de tentar identificar essas possiveis fases, enumeramos algumas
caracteristicas depreendidas no proémio: primeiro, a necessidade do jovem querer conhecer;
segundo, a necessidade de conhecer previamente as possiveis dificuldades no decorrer do
processo de iniciacdo; terceiro, a necessidade de alguém orientar no processo, apontando
possiveis desvios ou bifurcacdes; quarto, a necessidade de ter disposicdo e persisténcia para
ndo desistir do projeto iniciatico; e, quinto, a necessidade de conhecer todas as coisas para ndo

confundir o conhecimento confiavel com o ndo confiavel.

O primeiro verso (frag. 1. 1) faz referéncia a corcéis que transportam o jovem,
pressupondo que a viagem encontra-se em andamento, ou seja, que 0 jovem ja superou a fase
inicial. O transporte utilizado pelo jovem é constituido por uma carruagem puxada por
“habilissimos corceis” (frag. 1. 4), o que indica que o jovem tem pressa em transpor essa fase
e chegar a proxima. A descri¢do do barulho que fazem as rodas em seu eixo e da pressa das
“jovens filhas do sol” (frag. 1. 9) em conduzir o seu passageiro ao seu destino, ilustra mais

uma vez a necessidade do jovem transpor o obstaculo da fase anterior, morada na noite.
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Outro aspecto importante em um rito iniciatico é a passagem de uma condicao
existente para outra que altere ou modifique a anterior. No proémio, esse processo de
passagem ¢ ilustrado pela transposi¢do do “portal que separa os caminhos da Noite e do Dia”
(frag. 1. 11).

Segundo Kirk-Raven (1983, p. 253), o principal objetivo de Parménides no proémio é
o de: “[...] reivindicar o conhecimento de uma verdade ndo alcangada pelo comum dos
mortais”. Baseado nas informac¢des de Sexto Empirico, o autor compara a viagem
empreendida pelo jovem com uma “alegoria de iluminagao”. Durante essa viagem ocorreria a
“passagem da ignorancia da Noite para o conhecimento da Luz”. No caso do jovem, sua
viagem prossegue durante o alvorecer, pressupondo que 0 jovem ndo é mais um completo

ignorante, mas encontra-se entre os que ja “sabem” alguma coisa.

O primeiro impulso que faz com que o jovem inicie sua viagem é dado pelo seu
“animo” (thymds, frag. 1. 1). No decorrer da viagem, ele recebe algumas orientacGes:
primeiro das “jovens” (frag. 1. 5), identificadas como “as jovens filhas do sol” (frag. 1. 9) ou
como “aurigas imortais” (frag. 1. 24); depois da “deusa” (frag. 1. 24), que o orienta nas fases

cruciais de sua iniciacdo ao conhecimento.

O termo que aparece no primeiro verso do poema € o substantivo masculino thymés
que, segundo o dicionério de Isidro Pereira (1990, p. 271), possui 0s seguintes Varios
significados: “sopro; alma, vida; vontade, desejo; coracao; valor; ira”. Conforme os sentidos
fornecidos pelo dicionario, podemos inferir trés tipos de significados: primeiro, um
relacionado ao impulso vital da vida (“sopro”, “alma e vida™); segundo, o ligado aos impulsos
que conduzem a realizagdo de uma acdo (“vontade e desejo”, “coragao”); terceiro, a
possibilidade dos impulsos oriundos do coracdo chegarem ao sentimento de “ira” e, com isso,

prejudicar o discernimento do seu agente.

A riqueza de significados encontrados no vocabulo thymos explica as diferencas
observadas nas traducGes do termo encontrado no poema de Parménides. Na traducdo de José
Trindade Santos (2002, p. 13), o thymos é traduzido por “animo”, enquanto nas tradugdes de
José Cavalcante de Souza (2005, p. 121), de Kirk-Raven-Schofield (1994, p. 353) e de John
Burnet (1994, p. 144) por “coragdo”.

Quando Marcelo Pimenta Marques comenta as palavras de acolhimento da divindade,
no artigo “A presenca de dike em Parménides” (1997, p. 18-19), ele relaciona dike tanto com

a “destinagdo ultima da viagem” quanto com 0 “desejo humano” (thymds). Segundo Marques,
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é nessa parte do poema que Parménides anuncia o tipo de “viagem” que o jovem esta
empreendendo. Essa “viagem” representa uma espécie de distensdo de “todas as

possibilidades humanas” (p. 19).

Com isso, podemos inferir que a expressao gque aparece no primeiro verso, “0 animo
me impele” (1, 1), significa que thymos é o impulso primeiro que faz com que o jovem
manifeste o desejo de trilhar a senda do conhecimento, depois que manifeste o desejo de
persistir no seu propésito, mesmo diante dos obstaculos encontrados durante o percurso. E
justamente essa disposicao inicial que parece franquear a aceitacdo do jovem desejoso como

passageiro e companheiro das filhas do sol (frag. 1. 9).

Impulsionado pelo seu animo/desejo, o0 jovem iniciante comeca a percorrer o caminho

que conduz ao homem que sabe, cuja morada € a cidade.

A cidade constitui-se num terreno fértil para a busca pelo conhecimento, pois é onde
ocorre a acdo humana e todas as suas relacbes. O iniciante é incentivado a persistir no
processo de conhecimento dessa realidade, para desvelar a dindmica das relagdes sociais,
politicas e culturais que os homens estabelecem. A realidade humana parece constituir no

parametro que possibilita a aquisicdo do conhecimento e a apreensdo da verdade.

Em sua trajetdria pela aquisi¢do do conhecimento confidvel, o iniciante é guiado pelas
jovens filhas do sol, que o estimulam a abandonar celeremente a Noite, simbolo da auséncia
de saber, para adentrar no Dia, representacdo da aquisicdo do conhecimento. Somente no
decorrer do percurso, as jovens revelam sua identidade, “libertando com as méos a cabeca
dos véus que a escondiam” (frag. 1. 10). Com isso, o iniciante descobre a origem de suas
guias e o segundo obstaculo que tera que enfrentar: transpor a porta que separa a escuriddo da
Noite para adentrar na claridade do Dia.

Se em um primeiro momento o desejo de conhecer depende de uma decisdo pessoal,
no segundo, a continuacdo dessa decisdo estd sujeita a superacdo de alguns desafios e
obstaculos exigem o acompanhamento e a conducdo firme de guias, no caso as aurigas

imortais.

O conhecimento de que o caminho que conduz a aquisi¢do do saber seguro € laborioso
e cheio de percalcos, poderia ser motivo de desestimulo e de desisténcia. Talvez por isso,
tanto as aurigas imortais quanto a deusa incentivem constantemente o jovem a persistir e

continuar a sua viagem iniciatica pelo conhecimento. Somente pelo enfrentamento e a
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consequente superagdo dos obstaculos, o jovem pode ascender a condi¢do de conhecedor de
todas as coisas. Com isso, podemos inferir que o processo de aquisicdo do conhecimento é

resultado de um esforco laborioso, de uma conquista meritéria.

Para continuar trilhando o percurso desejado, o iniciante precisa tanto de incentivo
quanto de conducgédo adequada, sobretudo quando eles chegam ao limiar que conduz ao acesso
ao saber seguro que se distingue do saber obscuro e enganador.

Quando eles chegam ao limiar da porta que separa 0 homem que sabe do que néo sabe,
ndo € o jovem que solicita que seja franqueada a sua entrada, mas as aurigas imortais,
pressupondo uma espécie de ritual a ser seguido. Nesse pretenso ritual, cabem as aurigas
imortais se dirigirem de forma adequada a guardid da porta, utilizando palavras que
reconhecam a sua estirpe divina. Em seu discurso, elas empregam as palavras de forma habil e

persuasiva, que visam dispor favoravelmente a deusa a entrada dos visitantes (frag. 1. 15-16).

Com isso, podemos deduzir que o jovem precisa de orientacdo durante a travessia da
morada da noite-ignorancia para o lugar onde reside o dia-conhecimento. S&o as jovens
aurigas gque fornecem as orienta¢fes necessarias a superacdo dos obstaculos, por meio de uma
persuasdo constante e eficaz, durante todo o longo caminho para a aquisicdo do conhecimento

almejado.

A divindade guardia da porta que separa 0 homem que sabe do que ndo sabe, apos ser
persuadida que o jovem é merecedor de prosseguir sua viagem, posto que demonstra firmeza
de propdsito, permite o acesso do viajante-conhecedor no recinto em que habita o

conhecimento que sera transmitido pela deusa.

O esclarecimento de quem é propriamente essa divindade guardia é fornecido por
Parménides em trés momentos do seu poema: duas vezes no prélogo (“Dike polypoinos”, 1.
14 ¢ “Thémis te dike”, 1. 28) e uma vez no “caminho da verdade” (“Dike”, 8. 14). Nas trés
referéncias, dike consta como uma divindade que exige algumas ponderacdes, sobretudo

porque constitui um termo utilizado tanto na tradigdo mitico-poética como na filoséfica.

Segundo o léxico de Peters (1983, p. 53-54), dike constitui um termo complexo,
utilizado desde Homero com os significados de: (a) “[...] transgressdo de certos limites”; e de
(b) “[...] compensagdo por esta transgressdo”. O termo é também encontrado em outros

autores como: Hesiodo, Her6doto, Empédocles, Platéo, etc.
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Em Hesiodo (Teogonia, 1992, vv. 901-903), o termo aparece vinculado a
personificacdo de uma divindade, fruto da unido entre Zeus, o deus dos deuses, e Thémis, a
deusa da justica no ambito divino. Desde o inicio de sua apari¢cdo na cultura mitico-poética
grega, Dike vincula-se ao deus Zeus, denotando a necessidade de uma agdo ordenadora de

forgas antagonicas ou ndo, divinas ou humanas, naturais ou produzidas.

Na Teogonia (v. 903), as trés irmds “Justi¢a” (Dike), “Equidade” (Eunomien) ¢ ‘“Paz”
(Eirinen) sdo as divindades responsaveis pelo cuidado como os “[...] campos dos pereciveis
mortais”. Segundo Hesiodo, Dike, ao lado de suas irmds atuam diretamente no ambito mortal,
pressupondo alguma forma de intermediacdo entre o paradigma de justica divina e a justica
almejada pelos homens.

Sobre a acdo de Dike e suas irmas na Teogonia (1992, p. 64), Jaa Torrano, em seu
estudo sobre 0 poema, comenta que o nome das trés divindades colocava em evidéncia
aspectos arcaicos do pensamento grego, em que tudo era concebido inicialmente como uma
“ordem tnica e unitaria”. Segundo a concepcdo fornecida pelo poeta, qualquer injustica
praticada pelos homens afetaria de alguma forma a ordem da natureza, uma vez que estariam

interligadas entre si.

Sobre o sentido do termo justica entre os gregos, Peters (1983, p. 54) nos informa que
o0 mesmo foi posteriormente incorporado ao contexto filoséfico para explicar o processo de
surgimento do cosmos. Segundo ele, Anaximandro de Mileto é reconhecidamente o primeiro
pensador grego a utilizar o termo com uma significacdo que compreende a necessidade de
uma acdo reparadora no movimento das forgcas cosmicas. O Unico fragmento de Anaximandro
foi preservado por Simplicio e descreve como age dike no ambito das forcas antagonicas:
“[...] Pois donde a geracdo é para o0s seres, € para onde também a corrupcao se gera segundo
0 necessario; pois concedem eles mesmos justica (diken) e deferéncia uns aos outros pela

injustica (adikias), segundo a ordenacéo do tempo” (Cavalcante de Souza, 1989, p. 16).

Pelo fragmento de Anaximandro, podemos perceber que o processo de geracdo de
todos os seres pressupde também o seu oposto, ou seja, a sua corrupcao. Esse duplo processo
gerar-perecer ocorre segundo as forgas da natureza que, a0 mesmo tempo, movimenta todas as
coisas, faz com que esse movimento seja ordenador, evitando com issO 0 perecimento
definitivo. Agindo segundo os ditames do “tempo” (krénou), a dike constitui uma forca
reparadora que mantém a ordem harmonica do cosmos em relacdo a alternancia de suas forcas
antagoénicas.
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Peter registra também que o termo dike adquire gradualmente uma conotacéo
universal, aplicavel a todos os cidaddos de uma sociedade. Essa dike, apesar de continuar
assegurada por Zeus, precisa ser delineada por escrito e ser conhecida pelos cidaddos que a
instituiram. Segundo ele, em sua conotacdo abstrata o vocabulo passa a ser grafado como

dikaiosyne “justica, retidao”.

Sobre o substantivo feminino dikaiosyne, Isidro Pereira (1990, p. 144) fornece os

sentidos iniciais de “justiga, retiddo, honradez”, depois o de “funcéo de juiz”.

No poema de Parménides, o termo dike ilustra a complexidade mencionada por F. E.
Peters, em Termos filosoficos gregos: um Iéxico historico. Mesmo sendo encontrado somente
trés vezes, o termo suscita algumas consideragdes: primeiro, a constatavel heranga mitico-
poético, sobretudo hesiddica; segundo, a diferenca entre os dois sentidos utilizados no prélogo
(1. 14; 28); terceiro, a diferenca entre os sentidos do prologo e o da via da verdade (1. 14; 28 e
8. 14).

Sobre o primeiro termo mencionado no prélogo, observamos que ele esta associado ao
vocabulo polypoinos, o que faz com que os tradutores reconhegcam como uma expressao inter-
relacionada. Na leitura comparativa de trés traducdes consultadas, Dike polypoinos (1. 14) é
traduzida por José Trindade Santos (2002, p. 13) como ‘“justica vingadora”; por Sérgio
Wrublewski (2005, p. 43) como “dike — quem muito labora™; e por José Cavalcante de Souza
(1989, p. 87) como “Justiga de muitas penas”.

No poema, a porta simboliza o obstaculo que separa o thymos do jovem iniciante da
finalidade de sua viagem, a aquisi¢do do conhecimento humano. Dike, como guardid da porta
representa a divindade que permite ou ndo a continuagdo do percurso. Pela descri¢do da forma
como o jovem iniciante é recebido pela deusa (1, 22), depreende-se que 0 mesmo era
merecedor de adentrar na sua morada, uma vez que foi acolhido de bom grado, com a
saudagdo destinada aos que sdo bem vindos: “[...] mao na mao direita tomando”. A saudacao
fisica da deusa ao jovem é complementada com palavras que destacam aspectos significativos
da presenca do jovem no vestibulo da morada da deusa: primeiro, que ndo era casual a sua
inclusdo no cortejo das “aurigas imortais”, uma vez que 0 mesmo havia demonstrado o quanto
ele desejava conhecer as coisas; segundo, que ele ao procurar a companhia das divindades
(aurigas imortais e deusa) seguiu por um caminho seguro, tracando para si um bom destino;

terceiro, que o caminho percorrido era acessivel somente aos que realmente persistiam, uma
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vez que a maioria dos homens ndo chegavam a alcancar a morada da deusa; quarto, que

haveria algum vinculo entre a justica estabelecida pela deusa e a dos homens.

Durante as palavras de saudacdo e acolhimento do jovem viajante, observa-se que a
deusa esclarece o tipo de justica exercido por ela e o tipo de conhecimento que o0 jovem teria

que aprender, conforme se pode constatar nos versos de 24 a 30:

“0 jovem, acompanhante de aurigas imortais,

tu, que chegas até nds transportado pelos corcéis,

Salve! N&o foi um mal destino que te induziu a viajar

por este caminho — tdo fora do trilho dos homens —,

mas o Direito e a Justica. Teras, pois, de tudo aprender:

O coracdo inabalavel da realidade fidedigna

e as crencas dos mortais, em que nao ha confianga genuina.”

A leitura dos versos acima estabelece, em primeiro lugar, o vinculo entre a proposta do
prélogo e o conteudo das duas partes subsequentes do poema. Em segundo lugar, eles
explicitam o quanto o jovem estava trilhando um caminho fidedigno, justamente porque
constituia a ponte que ligava a justica almejada pelos homens com a justica divina. Essa

inferéncia ¢ feita a partir da utilizagdo dos termos “Thémis” e “dike” no verso 28 do prologo.

Conforme a versdo mitico-poética de Hesiodo, na Teogonia (v. 901), Thémis
representa a personificacdo da justica divina, méae de Dike, personificacdo da justica humana.
A utilizacdo dos dois termos em um mesmo verso significa que a presenca do jovem iniciante
na porta de acesso a morada da deusa, ndo expressa uma justica qualquer, suscetivel de
engano como € o caso da justica humana, mas é uma justica humana respaldada pela justica

divina.

Para Marques (1997, p. 24), no artigo “A presenca de dike em Parménides”, a
utilizacdo conjunta dos termos Thémis e dike indicaria que Parménides estaria articulando
formas distintas de justica: a divina e a humana. Thémis enquanto poténcia divina atuaria no
ambito da agdo dos imortais e estaria acima de qualquer justica humana, representada por
dike. Se a acdo de Thémis ultrapassa a de dike, em que sentido Parménides poderia articular o
campo de acdo dos dois termos? Segundo o autor, a articulagdo se inscreveria na busca

persistente por uma sabedoria, que, em principio, emanaria dos deuses. Com isso, 0 saber do
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jovem-iniciante precisaria ser ratificado pelo saber seguro da deusa, ou seja, pelo saber
apreendido por fortes liames.

Um dos aspectos ressaltado pelo autor € o sentido de dike como forca mediadora entre
dois discursos, 0 mitico-poético e o filosofico. Em sua busca pelo saber, o jovem-iniciante
adentraria em um ambito que, em tese, pertenceria ao divino. O acesso a esse ambito
dependeria de um discurso persuasivo que demonstrasse que a sabedoria almejada néo era

somente a humana, mas também a divina.

Como jovem demonstrou ser merecedor de continuar a sua viagem pelo conhecimento,
a deusa antecipa quais 0os caminhos disponiveis a seguir e quais as caracteristicas de cada um
deles. O primeiro caminho indicado pela deusa ¢ descrito como uma “realidade fidedigna™ (v.

29) e o0 segundo como pertencente “as crengas dos mortais, em que ndo ha confianga genuina”
(v. 30).

O terceiro momento em que o termo justica aparece no poema € no caminho da
verdade, 10go apds a exposi¢do dos atributos inerentes ao “ser” € a sua 0posi¢ao a possivel
atuacdo do ndo-ser. No poema (Frag, 8. v. 14), Parménides utiliza o termo Dike para expressar
que, segundo os principios da Justica, 0 ndo-ser ndo poderia nem nascer nem perecer, uma

vez que a forca da justica seria comparavel as cadeias que prendem algo no seu devido lugar.

O contexto do Frag. 8, versos 12-18, sinaliza para a atuacdo de dike como forca de

contencdo do ser, que impede a manifestacdo de acBes contrarias a sua natureza.

“Nem a forca da confianga consentira que tudo do ndo-ser
nasca algo ao pé do ser. Por isso hem nascer,

nem perecer, permite a Justicga, afrouxando as cadeias,

mas sustém-nas: esta é a decisdo acerca disso —

é ou ndo é —; decidido esta entdo, como necessidade,

deixar uma das vias como impensavel e inexprimivel (pois ndo
é via verdadeira), enquanto a outra é e é auténtica.”

Sobre o significado de dike, no Frag. 8, v. 14, Marques (1997, p. 27-28) comenta que a
termo emerge como garantia do ndo movimento do ser, expresso pelas agdes do nascer e do
morrer/perecer. Segundo o autor, a presenca de dike como “poténcia divina” evocaria a agéo

ordenadora expressa por Hesiodo na Teogonia (vv. 85-87).
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Dike, a0 manter firme o ser em suas cadeias, ndo permitiria que coisas contrarias ao
ser fossem pensadas ou mesmo faladas. Com isso, o discurso da deusa circunscreve-se em um
caminho auténtico, que ndo permite o acesso das oscilacbes do movimento do nascer e do

morrer.

No Frag. 1, v. 19, Parménides faz referéncia ao ‘“abismo hiante” entre o saber
perscrutado fora dos portbes e 0 existente aos que conseguissem adentrar nos dominios da
deusa. Nas palavras de acolhimento da deusa ao jovem-iniciante encontram-se duas
referéncias que ilustra o quanto ele era merecedor de ser recebido em sua morada e de
conhecer o que havia em seu recinto: o primeiro nos versos 27-28 e 0 segundo nos versos 29-
30. O primeiro refere-se a um “destino” que ndo ¢ mau, uma vez que foi perscrutado com base
nos principios justos e divinos. O segundo menciona a necessidade do jovem aprender todas
as coisas, como forma de garantir a completude do seu processo iniciatico: “[...] o coragdo

inabaldvel da realidade fidedigna e a crenca dos mortais, em que ndo héa confianga genuina”
(vv. 30-31).

Com isso, pode-se inferir que apesar do poema distinguir dois caminhos, em que um
conduz a verdade fidedigna e o outro a opinido em que ndo ha confianca verdadeira, o
pensador coloca na boca da deusa a necessidade do jovem nedfito conhecer todas as coisas,
pressupondo a necessidade conhecer profundamente os dois caminhos excludentes, para com

isso ter condi¢Oes de distinguir um do outro.

O poema Da Natureza de Parménides introduz um diferencial no pensamento antigo,
quando reflete acerca da problematica do Ser com base em um critério l6gico. Em suas
reflexdes, o fildésofo utiliza argumentos que contemplam as esferas do Ser, do Pensar e do
Dizer. Com isso, 0 ato de pensar passa a ser expresso em conjunto com o do dizer,

constituindo um discurso que perpassa todas as etapas da acdo humana:
e do ser ao pensar;
e do ser ao dizer;
e do pensar ao dizer;
e do pensar ao ser;
e do dizer ao ser;
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e do dizer ao pensar.

Na filosofia parmenidica, a raz&o é determinante na compreensdo das coisas, uma vez
que o pensar desvela a verdade daquilo que é. Com Parménides, a filosofia antiga abre uma
nova abordagem, possibilitando consequentemente uma especulacdo racional abstrata,

desenhando assim uma ciéncia do ser.

Assim sendo, Parménides privilegia o exercicio da razdo para demonstrar a verdade
das coisas. Com um método rigoroso define o pensar como elemento primordial da
especulacéo filoséfica, engendrando o ser, 0 pensar e o dizer numa conexao necessaria para

definir aquilo que é.
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Capitulo 3 - A via da verdade: probleméticas em torno do Ser e implicacgdes
I6gicas

Nos versos finais do proémio, por ocasido da exortagdo da deusa ao jovem por trilhar
aquele caminho, sdo apresentados, mesmo que com pouca profundidade, os caminhos a serem
investigados no decorrer do percurso empreendido pelo jovem. Em sua saudacédo inicial, a
deusa proclama ao iniciante que “Terds, pois, de tudo aprender, o corag¢dao inabalavel da
realidade fidedigna e as crengas dos mortais, em que ndo ha confianca genuina” (frag. 1. 28-

30). Sinalizando desta forma que existem dois caminhos possiveis: um que € confiavel,

enguanto outro ndo contém confiabilidade garantida.

Prosseguindo o seu discurso, a deusa aponta os caminhos passiveis de investigacgao,
afirmando que sdo os Unicos que podem ser pensados: “um que é, que ndo é para ndo ser”
(frag. 2, 3) e “outro que ndo é, que tem de nao ser” (frag. 2, 5). O caminho do “que é”, é
recomendado como confiavel, enquanto 0 “que ndo ¢”, é advertido como causa dos enganos
humanos. Com isso, 0 segundo caminho é apresentado pela deusa como excludente, pois além
de ndo levar a confianca, também nédo pode ser conhecido, posto que nao é. Isso significa que

esse caminho por ndo ser apresentado, ele deve ser excluido de qualquer investigacao.

A partir do fragmento 2, observa-se uma mudanga no estilo até entdo adotado. Em
linhas gerais, o estilo continua poético, mas € introduzido nesse estilo colocagdes e
argumentos que exigem a coeréncia e o rigor l6gico. Essa argumentacédo légica prossegue por
toda a segunda parte do poema, conhecida pelos estudiosos como “via/caminho da verdade”.
Essa linha argumentativa impde paulatinamente a exclusdo do caminho “que ndo é”, pois este
é confrontado com o caminho do “que ¢”. Se 0 primeiro caminho é necessariamente afirmado
e 0 segundo é negado, infere-se com isso que o segundo caminho ndo pode ser perscrutado.
Essa construcdo logica reafirma a recomendacdo de que o jovem-iniciante deve trilhar

somente o caminho “gue ¢”, excluindo consequentemente 0 “que ndo é”.

O caminho do “que ndo é” ndo é recomendado como alternativa de investigacéo, pois
como ndo pode ser pensado também ndo pode ser conhecido. Essa inferéncia pode ser
depreendida a partir do contetdo do Frag. 3, que relaciona o ser com o pensar. Com isso,
Parménides, por meio da deusa, direciona a investigacdo do ser ao que pode ser pensado.
Posteriormente, quando reitera a recomendagdo restritiva ao caminho do “que ndo é”, a deusa,
nos versos 12 a 14 do Frag. 8, observa de forma negativa que esse caminho além de nédo ser

pensado, também néo pode ser proferido: “/...] Nem do ndo ser te deixarei falar, nem pensar:
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pois ndo é dizivel, nem pensavel, visto que ndo ¢”. Assim, podemos perceber que o caminho
do “que nao ¢é”, é apresentado como inviavel e impréprio, uma vez que ndo conduz ao

conhecimento almejado pelo jovem-iniciante.

O primeiro caminho apresentado como o “que é”, é qualificado como confiavel e
seguro. Por este caminho, o jovem-iniciante deve empreender sua investigacdo, pois ele é o
caminho aconselhado como o0 “que ¢”, podendo ser perscrutado, porque relaciona “o que €”

com o que pode ser pensado pelo homem.

“[...] pois 0 mesmo ¢é pensar e ser.”

O Frag. 3, constituido de um Unico verso, apesar de apresentar lacunas em seu
conteddo, introduz uma questdo chave no pensamento parmenidico: a relacdo entre o “pensar”
(noein) e o “ser” (einai). Com isso, € possivel inferir que o noein, enquanto acdo capaz de
conduzir o jovem-iniciante ao “pensar/ ver/meditar, projetar/ ser prudente”, constitui uma

forma segura de apreenséo e desvelamento do einai. (Isidro Pereira, 1990, p. 390).

E importante ressaltar que nos fragmentos 2 a 5, constata-se no poema parmenidico a
apresentacdo dos possiveis caminhos que o jovem-iniciante pode trilhar, recomendando, no
entanto, somente um deles, 0 “que é”. Posteriormente, nos fragmentos 7 e 8 observa-se que o
discurso proferido por Parménides, por meio de sua interlocutora, torna-se mais incisivo,
utilizando argumentos que demonstrem a esséncia do caminho “gue é”, por meio sobretudo

de suas atribuicdes.

Se inicialmente a deusa apresenta apenas como “[...] Unicos caminhos de investigacio
que ha [...]” (Frag. 2. 2), ou seja, 0s caminhos do “que é” e 0 do “que ndo é”, depois, no
Frag. 6, ela acrescenta um terceiro caminho ndo previsto no proémio: um caminho que
mistura o “que ¢” com o que “ndo ¢€”. Esse terceiro caminho ¢ apresentado como aquele “[...]
em que 0s mortais, que nada sabem, vagueiam, com duas cabecas: pois a incapacidade Ihes
guia no peito a mente errante; e sdo levados, surdos e cegos, aturdidos, multiddo indecisa,

que acredita que o ser e 0 ndo-ser S0 0 mesmo e 0 ndo-mesmo [...] 7 (Frag. 6. 4-9).

Essa terceira via ressalta a confusdo empreendida pelos mortais entre “que é¢” com 0
“que ndo ¢”, confundindo o ser e o ndo-ser. Se, em um primeiro momento, a auséncia de

conhecimento pode conduzir ao erro e a0 engano, em um segundo momento, 0 engano e,
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consequentemente a confusdo, podem surgir ou a partir de um conhecimento fragmentado ou

mesmo pela amalgamacéo de conhecimentos de natureza distintas.

Essa terceira via parece indicar a tentativa de alguns homens em aliar os dois
caminhos inicialmente apresentados, sendo um “caminho muito experimentado” (Frag. 7. 3),
que deve ser combatido e evitado, pois ndo € possivel demonstrar racionalmente, conforme é
reiterado no Frag. 7. 1): “[...] que sdo as coisas que ndo sdo [...]”. Por isso, a divindade
aconselha que o jovem-iniciante se afaste dessa via e perscrute a via do “que é”, por ser a

Unica via confiavel em que o ser pode ser pensado e conhecido.

3.1. O Ser e suas atribuicdes

O caminho que Parménides recomenda como confidvel a ser perscrutado pelo jovem-
iniciante, tem suas atribui¢bes desenvolvidas de maneira pormenorizada nos fragmentos 7 e 8.
Apos ter demovido o jovem de trilhar pelo caminho “que ndo é”, pois nesse ndo ha
confiabilidade, ndo sendo possivel ser percorrido; e, pelo caminho que “vagueiam os mortais
de duas cabecas”, a deusa apresenta os sinais do caminho que deve ser seguido, conforme

especificacdo constante nos versos 1-6, do Frag. 8:

“So falta agora falar do caminho

que €. Sobre esse sdo muitos 0s sinais

de que o ser é ingénito e indestrutivel,

pois € compacto, inabalavel e sem fim;

ndo foi nem ser4, pois € agora um todo homogéneo,
uno, continuo.”

Apbs a distingdo dos dois caminhos e da recomendacao de trilhar somente um deles, a
deusa-interlocutora expde gque o jovem-iniciante pode conhecer o caminho do einai, por meio
dos seus “sinais” constitutivos: “ingénito” (agéneton), “indestrutivel” (anéletron), “compacto”
(oulomelés), “inabalavel” (atremés), “sem fim” (atéleston), “todo homogéneo” (omou pan),

“uno” (én), “continuo” (synechés).

No poema, Parménides apresenta os atributos do Ser, destacando a sua condicao
ingénita. Por ndo ter génese, 0 Ser ndo estaria sujeito aos movimentos de mudanca que
alteram a condicdo de algo, como a destruicdo, a alteracdo de constituicdo, de forma, de

dimensdo etc. Por ser “uno”, o Ser também ndo esta sujeito as alteracdes que abalam a sua
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estrutura, por isso ele é considerado todo homogéneo e continuo. Por isso, os atributos do Ser
sdo complementares, posto que eles abrangem sua totalidade, expressa pela auséncia de

mudanca.

s

Os versos acima citados desvelam os atributos do “que é”, revelando com isso 0 seu
carater e a sua condigdo ingénita, imovel, indestrutivel, homogénea, etc. Nesses versos esta
contido o impulso inicial da reflexdo que guiard os pensadores em torno da problematica do
Ser. A reflexao inaugurada por Parménides traz a luz uma nova vertente para a investigacédo
filoséfica, privilegiando a abordagem em torno do “que é”, ou seja, do Ser. Ele abandona a
pergunta originaria dos pensadores que o antecederam sobre a origem das coisas, implantando
outra perspectiva de investigacao, a que trata do Ser.

No poema, apesar da questao “o que € o ser”’ nao aparecer, todo o desenvolvimento do
poema gira em torno de uma possivel resposta a esse questionamento nao formulado

explicitamente.

A dimenséo do Ser tratada no poema de Parménides deve ser compreendida a partir da
multiplicidade de sentidos do verbo grego einai. O caminho aconselhado a ser seguido € o
que “é” (éstin), forma conjugada do verbo einai. Marcelo Pimenta Marques (1990, pp. 56-
60), enfatiza os trés principais sentidos do uso de einai destacado por varios estudiosos:

existencial, predicativo e impessoal.

O wuso existencial corresponde a um “estar presente”, como algo existente,
caracterizando um sentido de presenca, sendo “[...] uma nocéo de presenca que nao se refere
unicamente ao tempo presente. Ela se refere também a presenga efetiva no ‘passado’ ou

‘futuro.” (Pimenta Marques, 1990, p. 56-57).

Na Grécia antiga, o uso existencial do verbo einai parece ter sido empregado com
relativa frequéncia, conforme observa Pimenta Marques (1990, p. 57), citando Nestor-Luis
Cordero quanto ao uso do verbo utilizado em Homero. Empregado nesse sentido, o verbo
einai fornece ao sujeito um sentido existencial sem necessitar de uma complementacéo verbal,

pois o verbo einai tem uma forga no seu proprio sentido.

A dimensdo predicativa (ou copulativa) tem o sentido de conceder ao sujeito algum
atributo ou predicado. Neste sentido, o verbo einai “[...] empresta sua significacdo ao sujeito,
ndo mais de maneira autdbnoma, absoluta, mas através do atributo ou predicado, perdendo

parte de sua forca original”. (Pimenta Marques, 1990, p. 57). No entanto, ndo deve ser
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compreendido como um simples verbo de ligagdo, mas como um verbo que atribui ao sujeito
um predicado, tornando o predicado algo inerente ao sujeito, por isso, ele também é
comumente chamado pelos estudiosos de “‘sentido copulativo”, pois o predicativo passa a

fazer parte do sujeito.

O sentido impessoal de einai é utilizado de forma a expressar possibilidades ou
designar alguma condicé@o. Pimenta Marques observa que o uso desse sentido tem “[...] uma

preponderdncia da significagdo do infinitivo” (1990, p. 58).

Outro sentido do uso do verbo einai é exposto por Charles Kahn, no artigo “O verbo
grego Ser e o conceito de Ser” (1997), que destaca dentre os varios significados empregados
pelo verbo einai, o sentido veritativo. Para Kahn, quando o verbo einai € empregado sozinho
ele expressa o sentido veritativo. O autor considera o sentido veritativo como o valor
fundamental do termo, conforme trecho a seguir: “[...] o valor mais fundamental de einai
quando usado sozinho [sem predicado] ndo é ‘existir’ mas sim ‘ser assim’, ‘ser o caso’ ou
‘ser verdade’”. (Kahn, 1997, p. 9). Com isso, 0 autor infere que o uso de einai estabelece um
carater de verdade ao que foi dito, sem necessitar de uma ratificacdo, uma vez que ele

considera gque esse sentido é inerente ao verbo.

Observando os diversos sentidos do verbo einai, podemos abstrair que no poema de
Parménides, o verbo proporciona tanto o sentido existencial, como predicativo e ainda
veritativo, conforme as formas que sdo usadas no decorrer do poema. Por isso, podemos
constatar que entre as formas que sdo empregadas no poema, é possivel depreender o sentido
de “¢”, tanto como sentido de verdade, ou seja, do que é verdadeiro, como no sentido
existencial, daquilo que existe como algo. Essas possibilidades permitem dimensionar o
carater ontoldgico expresso no poema, instaurando uma reflexdo em torno da compreensdo do
Ser.

3.2. Relagéo entre Ser e Pensar; Ser e Dizer; Ser, Pensar e Dizer

O primeiro verso do fragmento 6, apresenta-nos uma relacdo impar no poema de
Parménides, ao enunciar que “é necessario que o ser, o dizer e o pensar sejam, pois podem
ser”. Essa relacdo estabelece um vinculo que garante a totalidade do ser. Essa relacéo

possibilita inferir o sentido da confianca preconizada pela deusa, em sua descricdo do
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caminho “que é”. Esse aspecto implica, de maneira l6gica, o sentido de verdade proposto no

caminho denominado como “verdadeiro”.

Anteriormente, no fragmento 3, a relacdo entre o “pensar” e 0 “ser” aparece como um

dos principais argumentos a serem desenvolvidos no caminho considerado como confiavel.

No caminho do “que é”, 0 pensar possibilita com que os atributos do Ser manifestem-
se, revelando com isso a sua esséncia una e ingénita. Por meio do pensamento, o Ser
manifesta a sua presenca enquanto ato de pensar. Com o sentido de existéncia do Ser é

fornecido pela prépria norma do pensar e do refletir.

Outro argumento proposto no poema é a relacdo entre o ser, o pensar e o dizer. A
admissao que o Ser é pensado implica na inferéncia de que o que pode ser pensado, também
pode ser verbalizado. Desse modo, a relacdo entre o ser e o dizer revela a necessidade de
verbalizacdo para identificar o que é conhecido. A acdo verbal serve como instrumento
fundamental na explicitacdo e demonstragdo do caminho do “que €”. Pois, aquilo que é
pensado é conhecido, e aquilo que é pensado e conhecido é também expresso pela palavra.

Com isso, o ser e o dizer adquirem uma posi¢cdo fundamental para a demonstracdo da verdade.

A relacdo entre o ser, o pensar e o dizer torna-se possivel devido ao caminho do “gue
€”, ou seja, do que ¢ verdadeiro, conforme o teor do verso 18, fragmentos 8. Outra coisa a ser
observada é que a verbalizacdo do Ser garante a coeréncia do discurso pensado, expresso pelo

verbo leguein.

A construcdo ldgica dessa argumentacdo parece alicercada na necessidade de
demonstrar o que € completo e homogéneo. O que é dizivel s6 pode ser dito se for pensado.
Para ser pensado, é necessario que “o que ¢” seja alguma coisa pensavel. Essa inferéncia

l6gica adquire maior relevancia quando admitimos sua veracidade.

A relacdo arquitetada entre Ser, Pensar e Dizer demonstra a importancia que o poema
de Parménides adquire para o pensamento filosofico. E necesséario que o conhecimento seja
pensado em sua essencialidade, para que com isso, seja verbalizado e compartilhado pelos

homens.
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3.3. O problema da terceira via: implicac6es l6gicas

Inicialmente a deusa prop6e no proémio somente dois caminhos, depois, no decorrer
do caminho da verdade ela expde uma terceira alternativa, resultado da mistura que alguns
homens incorrem ao nao conhecerem profundamente os atributos do Ser.

No proémio a deusa indica que o caminho que conduz ao conhecimento é um caminho
de confianga, enquanto o outro caminho, ndo existe confianga alguma. Assim, podemos
abstrair que o terceiro caminho, além de ndo ser confiavel, mas também € arriscado, pois
resulta da mistura dos dois caminhos anteriores.

Esse terceiro caminho demonstra a possibilidade que o homem pode incorrer ao
perscrutar um caminho ndo seguro e arriscado, pois na tentativa de emitir opinides a partir de
um pretenso conhecimento, estabelece uma confusdo entre “o que ¢”, caminho seguro e
confidvel, e “o que ndo é”, caminho de “ignoto” que 0 homem deve afastar-se.

Na busca de estabelecer uma nova forma de expressar uma provavel verdade,
misturando os caminhos do “que ¢” € 0 do “que ndo ¢”, como um caminho possivel de
reflexdo, os homens tendem a percorrer um caminho de engano, bem como perigoso, pois
expdem os homens as mais inadequadas reflexdes, pressupondo o conhecimento que acredita
possulir.

A mistura dos dois caminhos parece constituir em ato constante efetuado pelos
homens. Isso parece decorrer da indecisdo humana a cerca do caminho que deve ser seguido,
fazendo com que o homem deixe “[...] vaguear olhos que néo véem, ouvidos soantes e lingua
[...]“ (Frag. 7. 4-5). Essa situacdo conduz os homens por um caminho ameacador, fomentando
uma continua confusdo, compreendendo que “o ser e o ndo-ser S&0 0 Mesmo e 0 ndo-mesmo”
(Frag. 6. 8-9). Essa situacdo parece conduzir os homens a um caminho inadvertido, que néo
proporciona a compreensdo do Ser como fundamento de verdade.

A problemaética abstraida dessa possibilidade de mistura, entre os dois caminhos
inicialmente apontados, parece esta na inadequada complementaridade dos mesmos, pois 0s
caminhos do “que ¢” e do “que ndo é” sao excludentes mutuamente. Ndo sendo possivel
estabelecer vinculos dentre o que se exclui de maneira muatua.

Nesse aspecto o terceiro caminho, conhecido como a via da opinido, traz consigo uma
incongruéncia, ou mesmo, um discurso enganoso, Vvisto que pretende atribuir uma verdade ao
que ndo tem conhecimento confidvel, pois ambiciona dar nomes as formas reais, acreditando

deter um conhecimento que ndo possui.
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Conclusao

O estudo iniciado a cerca da problematica do ser, no poema Da Natureza, de
Parménides, nos mostra a intensidade e particularidade do pensamento deste filésofo pré-
socratico. O poema de Parménides, composto de 19 fragmentos, preservados por diversos
doxdgrafos, principalmente por Sexto «Empirico» (séc. Il d.C.) e Simplicio (séc. VI d.C.),

constitui-se em terreno fértil para a reflexdo filosofica.

Percebemos que mesmo considerando-o um divisor de aguas no pensamento filosofico
antigo, Parménides parece fazer uma travessia serena, entre o periodo mitico-poético e um
periodo predominantemente da argumentacdo discursiva propriamente filoséfica. A
linguagem poética em que transcorre seu discurso, a narrativa tendo como interlocutora uma
deusa e 0 uso de metéforas para descrever a viagem do jovem-iniciante, permite-nos observar
a sua capacidade de estabelecer novos parametros para o debate filos6fico, conservando a
heranca cultural da qual é portador. No decorrer do poema, Parménides discorre seu
argumento filos6fico numa cadeia de proposicdes Idgicas que garante uma construcdo segura

e conclusiva das idéias expostas.

Um aspecto primordial para investigar a problematica do Ser parmenidico, consiste
em abstrair o sentido contido na idéia de caminho, uma vez que essa idéia permeia todo o
poema. Pois, ja no proémio, o jovem-iniciante ¢ impelido a fazer um caminho que conduza
aos seus propositos de aquisicdo do conhecimento. A superacdo das etapas iniciais
proporciona ao jovem-iniciante decidir quanto ao caminho a seguir: “do que é” e “do que ndo
¢”. O caminho “que ¢” é recomendado como seguro e confiavel para a perscrutacdo a cerca
do Ser, posto que pode conduzir a descoberta do “gue ¢” em sua totalidade. Enquanto o
caminho “que nao é” é considerado de todo desconhecido, que nada tem e nada pode

apresentar.

A problemética do Ser, aspecto preponderante no poema, principia uma possivel
elucidacdo a partir da compreensdo dos multiplos sentidos em que o verbo grego einai é
utilizado no decorrer do poema. Percebemos que o verbo einai, dentre os varios sentidos
usados no periodo antigo, pode ser compreendido no seu sentido existencial, predicativo,

impessoal e veritativo.
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Depreendendo dos Vvérios estudos realizados sobre a questdo, parecem-nos que €
possivel compreender que o Ser parmenidico contém alguns desses sentidos. Por isso, €
possivel inferir que o Ser em Parménides tem uma condi¢do existencial, um carater de
existéncia que se revela a partir dos atributos que lhe sdo conferidos. No Ser parmenidico,
emerge também sua condicdo veritativa, pois, no proprio Ser esta contida sua veracidade.

Portanto, o Ser compreende a si mesmo, como algo absoluto e verdadeiro.

A relacdo entre o Ser, o Pensar e 0 Dizer implica em uma construcdo I6gica na
argumentacdo filosofica, essa abordagem se faz necessaria para a compreensdo do Ser
parmenidico. A Unica coisa que pode ser pensada € o Ser, pois é “o que ¢”, nada pode ser
pensado fora do Ser, visto que qualquer outra tentativa de pensamento é desmedida. Ao
pensar 0 Ser é possivel Dizer o que ele é. A verbalizacdo do Ser s6 € possivel por ser pensado.

Assim, a compreensédo do Ser passa pela relacdo encadeada entre o Ser, o Pensar e o Dizer.

E apresentado ainda, um terceiro caminho, este enganoso e inseguro. Mostra-se na va
tentativa dos mortais de estabelecer um vinculo entre o ser e o ndo-ser, misturando os

’

caminhos “que ¢” e 0 “que ndo é”. Esse caminho demonstra a tentativa de proferir
conhecimento, onde ndo ha conhecimento algum, pois, por admissdo légica, os caminhos do
“que ¢” e do “que ndo é” excluem-se mutuamente. Portanto, depreender algum

conhecimento desse caminho é criar ilusGes para que 0s homens sigam errantes.

O poema de Parménides nos possibilita adentrar num vasto campo de estudos da
filosofia, abrindo perspectivas para outras investigacbes. Com isso, podemos conceber que o
pensamento de Parménides nos desafia a aprofundar o pensamento filosofico antigo, para

lancar luz sobre as diversas tematicas debatidas nos varios campos da Filosofia.

A busca de compreender o Ser parmenidico e suas possiveis implicagdes nos instiga a
outras perguntas e consequentes respostas, refletir sobre os possiveis caminhos que
possibilitam a aquisicdo de conhecimento nos impulsiona a abrir janelas para uma reflexao

filosofica mais apurada.

Parménides tem o meérito de inaugurar uma nova dimensdo na reflexdo filosofica,
fazendo a travessia da investigacdo em torno da origem das coisas para a problematica do Ser,
recorrendo a um estilo préprio do periodo mitico-poético, alicergando numa argumentacdo

I6gica propriamente filosofica, servindo de fonte para os pensadores posteriores de seu tempo.
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