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RESUMO

AS LEIS NAS QUESTOES 90 A 97, DA la. Ilae. DA SUMA TEOLOGICA DE STO.
TOMAS DE AQUINO

José Carlos Ferreira dos Santos?, Pedro Rodolfo Fernandes da Silva?

Esta pesquisa teve como objetivo investigar as leis nas questdes 90 a 97, da la. llae. da Suma
Teoldgica de Tomas de Aquino. Ao longo do projeto foi investigado o Tratado Geral das Leis,
abordando-se a lei eterna, a lei natural e a lei humana. O objeto de estudo moral da lei — 0s
principios do ato humano exteriores a sua vontade — reduzem-se em ultima estancia a Deus.
Assim, o objeto de estudo de Tomé&s nessa parte da Suma € a atividade moral, tanto a
transcendente como a imanente. Deus é entendido como legislador e autor da graca para

cumprir a lei.

1 Aluno do curso de Filosofia da UFAM; bolsista voluntario de iniciacdo cientifica FAPEAM- PIBIC 2011/12
2 Professor MSc. do Departamento de Filosofia, ICHL - UFAM
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INTRODUCAO

Este relatorio final se refere ao projeto AS LEIS NAS QUESTOES 90 a 97, DA la.
llae. DA SUMA TEOLOGICA DE STO. TOMAS DE AQUINO, (Edital 001/2011 —
DAP/PROPESP/UFAM), do Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica
(PIBIC), da Universidade Federal do Amazonas. O tempo destinado para a execucdo do
projeto fora de doze meses, encerrando-se, portanto, em agosto de 2012.

Constituem esse relatorio os seguintes elementos: Introducdo; 1) A Fundamentagéo
Tedrica na qual se apresentam as categorias e 0s autores gque norteiam a pesquisa; 2) O
contexto do pensamento filoséfico de Tomés de Aquino, subdividindo-se em [2.1] As
traducdes, [2.2] O nascimento das Universidades e [2.3] A reviravolta de Aristoteles; 3) O
Tratado Geral das Leis, o qual, por sua vez, subdivide-se em [3.1] A Organizacao do Tratado,
[3.2] As fontes usadas por Sto. Tomas e [3.3] Os principais conceitos da Teoria das Leis; 4)
Tipos de Leis, o qual se estrutura em [4.1] A Lei Eterna, [4.2] A Lei Natural e [4.3] Lei
Humana; 5) Analise do tratado geral das leis; 6) As leis tomistas e a atualidade; 7) Concluséo;

8) Referéncias e 9) Cronograma.



O objetivo geral da pesquisa ndo sofreu alteracdo, qual seja, foi o de investigar as
concepgdes acerca das Leis na Suma de Teologia de Toméas de Aquino. Os objetivos
especificos foram:

1. Compreender o contexto do pensamento filos6fico de Tomas de Aquino;
2. Analisar o Tratado Geral das Leis da Suma de Teologia.
3. Verificar a importancia da nogdo de Leis de Tomés de Aquino para a atualidade.

Para a andlise das leis, tomou-se como principal referéncia a Suma Teoldgica. Porém,
para referenciar o contexto historico, utilizou-se da obra de Philotheus Boehner e Etienne
Gilson®. Além dessas, serviram de fonte de consulta outras obras de renomados especialistas
no pensamento de Tomas de Aquino, conforme se pode verificar nas referéncias.

O estudo fora realizado nas dependéncias do Departamento de Filosofia —
ICHL/UFAM, por meio das leituras, orientagdes quinzenais do professor orientador e consulta
ao acervo da biblioteca setorial. No estagio inicial da pesquisa foram lidas e fichadas as
questBes 90 a 97 da la. llae. da Suma Teoldgica. Apés isso, procedeu-se ao estudo do
contexto do pensamento de Tomas de Aquino, o qual possui caracteristicas importantes para a
compreensdo mais ampla da filosofia do Aquinate. Na continuidade da pesquisa, fora
retomada a leitura do tratado geral das leis com o objetivo de aprofundar e compreender a
dindmica das leis eterna, natural e humana. Por fim, buscou-se investigar a atualidade das leis

tomistas.

3 Cf. BOEHNER & GILSON, 1970.



1 FUNDAMENTACAO TEORICA

O tratado das leis se encontra na Suma Teoldgica de S. Tomas de Aquino, na primeira
da segunda parte (la. llae, ou seja, prima secundae), questdes 90 a 97. Na epigrafe da questdo
90, Tomas de Aquino afirma que ird considerar os principios exteriores dos atos, 0s quais
podem inclinar ao mal ou ao bem. Com relacdo ao que pode inclinar exteriormente ao mal, o
diabo, este ja fora objeto de tratamento na primeira parte da Suma. Ja o principio que inclina
exteriormente ao bem, Deus, instrui tanto pela lei como ajuda pela graca, donde se deve,
primeiramente, tratar da lei. E com relacdo a esta, primeiro se deve considera-la em geral e
depois suas partes. Com relacdo a lei em geral, deve-se considerar: 1) a esséncia da lei; 2) a
diferenca das leis e 3) os efeitos da lei.

O objeto de estudo moral da lei — os principios do ato humano exteriores a sua vontade
— reduzem-se em ultima estancia a Deus. Assim, 0 objeto de estudo de Tomas é a atividade
moral, tanto a transcendente como a imanente. Deus é entendido como legislador e autor da
graca para cumprir a lei.

A teoria filoséfico-juridica de S. Tomés acerca da lei ndo parte somente do conceito
legado por Séo Paulo, mas ha diversas discussdes em torno do estoicismo e do direito romano.
Logo, toda a lei tem uma fun¢do educadora de “voluntariedade humana”, em busca de um
bem moral, e por isso Tomas a estuda como principio externo da bondade: os atos humanos®.

Tais afirmacdes visam entender a aplicabilidade das leis tomistas e, em analise, como estdo

4 Principium exterius movens ad bonum = Deus, como legislador e autor da graga para cumprir a lei.
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sendo aplicadas as bases morais de uma sociedade. E nessa perspectiva que nasce a
problemética como questédo ético-politica: ela fundaria ndo somente principios morais divinos,
mas também humanos e naturais. O primeiro principio afirmado por Toméas como lei natural
é de que o bem deve ser feito e o mal evitado®. Conforme Irwin®, Tomas € o Unico que
acrescenta elementos a mais que Aristoteles, pois “liga a lei natural as leis eterna e divina”
tomando os principios da lei natural dada ao homem, para ser os principios de qualquer razdo
pratica. S0 os elementos ndo aristotélicos que o caracterizam como fildésofo cristéo,
comprometendo-o a uma concepcao juridica de moralidade.

E importante destacar que o texto medieval trabalhado pressupde um conhecimento
contextual e histdrico do séc. XIIl. Conforme Souza Netto retrata, ndo hd como dar sequencia
ao estudo ou leitura académica sem ter obtido conhecimento da “disputa académica’”. Todo
contetido aponta a vida intelectual do surgimento da Universidade e nela estdo as mudangas
culturais e a expressdo do pensamento no que diz respeito a teologia e a filosofia. Na Suma
Teologica, enlacam-se muitos escritos que expdem o espirito do debate ou discussdo
(disputatio), caracteristica essencial da obra, para que o leitor perpasse o esforco tido pelo
autor na oposicao de suas teses, e que por fim, compreenda a verdade encontrada. Para Tomas
de Aquino, a lei é, antes de tudo, uma orientacdo externada pelo homem a algum bem moral.
Fernandez-Largo comenta que ndo seria um obstaculo a liberdade absoluta do homem, mas

gssa € a proposta tipica de toda lei desde as origens da Ilustragio Francesa®.

5 TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, la. l12ae., q.90, a2 e .92, a.2 . Considerando que a presente pesquisa
recorrentemente faz referéncia a essa parte dessa obra, adotar-se-a, desse ponto em diante, a seguinte abreviagéo:
ST, la. llae, g, a. (Suma Teoldgica, Primeira da Segunda, questdo, artigo).

§ IRWIN, 2009, p. 300.

" “Qualquer engano a este respeito pode resultar em grave equivoco de interpretagio, adulterando totalmente o
pensamento do autor. Tais considera¢des sdo suficientes para justificar o trabalho que ora apresentamos, mas ha
ainda a considerar ser ele via e porta de acesso a todo um universo de cultura e a sociedade em que deia raizes,
em razdo da possibilidade aberta por esta notavel instituicdo do século acima mencionado: a Universidade.”
NETTO IN: BIRD, 2005, p. 05.

8 FERNANDEZ-LARGO, 1988, p. 694.
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O contetido dos artigos encontrados na Suma possui uma “expressdo literaria, de
forma simplificada e perfeita das disputas™® que os professores e alunos mantinham ao longo
dos seus estudos. Assim, as questdes disputadas (quaestiones disputatae) sdo tipicas do
método escoléstico. Logo, todos os tratados tomistas possuem um método de oposicdo
sistematica de argumentos!®; expressdes como “se é necessario” (utrum sit necessarium),
quando existe outra doutrina, como forma de opinido — “parece que” (videtur quod) dando
apoio aos seus argumentos. E no debate surge a contestacdo; “mas em contrario’’ (sed contra)
— e que apoiada nas autoridades doutrinarias responde (respondeo dicendum)”. Com efeito,
Tomés de Aquino dialoga com todos os intelectuais apresentando uma concordancia ou
técnicall.

Conforme Tomas, todo “o efeito da lei humana é tornar os homens bons!?”. A intengéo
principal da lei humana é procurar a amizade dos homens entre si. Existe um principio ético
na lei que, de acordo com Tomas de Aquino, ndo classifica e nem estabelece distin¢do entre
moral, direito e religido. Todo o seu pensamento ético-teolégico tem como base 0 homem, o
Criador e os principios externos a sua razao, tendo a capacidade de entender que ndo somente
existe um principio legislador externo a ele, mas também o ser humano tem a capacidade de

legislar conforme a natureza que foi lhe nada®®.

®NETTO, 2005, p.05

10 Cf. COMPARATO, 2006, p.141.

11 Conforme Fabio Comparato, a técnica seria as variadas distingdes que se estabelecem por meio da préatica
herdada da dialética grega. COMPARATO, 2006, p. 141.

12 COMPARATO, 2006, p. 146: “O efeito da lei humana é tornar os homens bons; ou nas palavras de S. Tomas,
a inteng@o principal da lei humana € procurar a amizade dos homens entre si”.

13 COMPARATO, 2006, p. 143.



12

2 O CONTEXTO DO PENSAMENTO FILOSOFICO DE TOMAS DE
AQUINO
Pretende-se nesse texto apresentar o contexto no qual o pensamento filoséfico de
Tomés de Aquino se desenvolveu, ou seja, pretende-se mencionar, ainda que de modo
sumario, as mudancas culturais ocorridas no XIII que fizeram desse século um periodo de

revivéncia da filosofia.

2.1  AS TRADUCOES

Do fim do século XII a meados do XIII, o conhecimento filosofico caracterizou-se
pela influéncia greco-arabe. Ocorreram neste periodo as primeiras traducdes de variadas obras
importantes da Filosofia Cléssica, sobretudo de Aristoteles, dentre as quais se destacam
alguns livros do Organon, a Fisica, o De Caelo et Mundo, o De Generatione et Corruptione,
0 De Anima, a Metaphisica, a Ethica Nicomachea, entre outros.

Os principais pensadores &rabes e sirios que influenciaram esse contexto de
fundamentacéo filosofico-teoldgica foram: Avicena, Alfarabi, Averrois, Algazali, e Gabirol.
Os elementos propostos nas obras desses pensadores deram um pontapé inicial a discusséo ou
disputa (disputatio), onde filésofos e tedlogos procuravam alicercar suas doutrinas. Os
pensadores se dividiam em: arabes, judeus, cristdos e iniciantes ou alunos buscando
conhecimento biblico e teoldgico.

Assim, tal periodo se caracterizou pela complexidade do pensamento teologico
dissolvido nas trés grandes religides e as reacfes do rebate resultavam no inicio dos estudos, e

fomentaram o comeco de sistemas teoldgicos e doutrinas filosoficas: cristd, arabe e judaica.
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Embora tivessem algumas diferencas, todos buscavam um ideal teoldgico e ndo deixavam de
argumentar acerca do monoteismo, mas também se contrapunham entre si ao tratar de
questdes complexas. As diferencas filosoficas sempre aconteciam, as doutrinas e 0s conceitos
sobre Deus eram quase sempre divergentes e até contraditorias, como por exemplo, dos
orientais de negarem a ressurreicdo dos mortos, a existéncia do paraiso e do inferno, etc.
Entretanto, em contrapartida, o0s cristdos buscavam dar respostas aos problemas do
conhecimento, e também sobre a ordem dialética ocorrida no proprio discurso. A origem de
tais problematicas estaria no De anima de Aristételes ja no fim do sec. XI ao XII. Avicena
(980-1037) contribuiu mais tarde para as doutrinas posteriores, onde influenciou todo o

contetdo teoldgico cristao.

No estado atual dos nossos conhecimentos, ndo se pode citar um sé fil6sofo
cristdo do séc. X1l que tenha seguido a doutrina de Avicena até o fim*“..

As principais teses orientais eram assimiladas a partir do sistema aristotélico sobre
uma base monoteista e neoplatonica. Avicena entendia que “o mundo é um efeito eterno do
Deus eterno”, o ser absolutamente Uno emanado de uma esséncia Unica: a primeira
Inteligéncia. Foi o maior pensador metafisico do Islamismo, fato que Ihe granjeou o titulo de
“terceiro Aristoteles”. Toda a sua influencia foi exercida sobre os escolasticos que se estendeu
até o inicio do século XIIl. O principal contato com a Filosofia de Avicena nao foi direto,
mas por intermédio dos sirios®®.

Os fildsofos cristdos conheciam Algazali ou Al-Gazali (1059-1111) e Averrdis (1138-
1185). Esses sistemas orientais contribuiram para o comeco da formacéo universitaria, onde a
totalidade de projetos e pesquisas levou a unificagdo dos distintos conhecimentos. A partir dai

a Filosofia Oriental se destacou no mundo ocidental. Na Espanha, em 1151, ocorria o “circulo

14 GILSON, 1970, p. 470.
15 As escolas sirias de Nisibis e Gandisapora desempenhavam um processo de transmissdo cultural, chegando a
cultura helénica e ocidental.
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de tradutores de Toledo” estimulado pelo Arcebispo Raimundo, onde Domingos Gundissalino
(ou Gundissalvo) traduziu boa parte de obras cientificas e filoséficas. Pode-se afirmar que o
pensamento oriental originou certa reacdo do pensamento ocidental, pois houve uma
recuperacdo de um ideal classico no ocidente e o ensino das Artes, o Trivium e 0
Quadrivium®®, dependiam essencialmente das traduces. Os tradutores contribuiram na
elaboracdo dos sistemas; filésofos arabes e judeus abracaram o aristotelismo e, apesar de

criticados, ndo impediram o avancgo da escolastica junto a formac&o das universidades.

2.2 O NASCIMENTO DAS UNIVERSIDADES

A organizacdo de alunos e professores definidas em um studium®’ dentro do método
escoldstico, constitui a Universitas magistrorum et escholarium, sendo esta uma corporagao
juridica de direito préprio, assim caracterizada na Idade Média: a instituicdo unificadora
chamada Universidade. As primeiras universidades eram distribuidas em Faculdades®®
espalhadas em vérios pontos de uma determinada cidade e presididas por um chanceler que
representava uma autoridade eclesiastica, a qual competia conferir os graus académicos aos
alunos. Cada studium era entendido como um centro de estudos sem os direitos da
Universidade. Acolhia estudantes de ordens religiosas: oriundos de varias provincias, 0
generale; somente de uma provincia, o particulare, e 0 solemne era um centro de estudo
especial que ndo constituia um studium generale.

No século XIl, Paris foi o centro do florescimento intelectual; numerosos alunos
italianos, alemdes e ingleses contribuiam para o crescimento e para a importancia da
universidade instalada nesse lugar. O carater internacional da Universidade de Paris resultou

na sua ascendente importancia, tambeém na expresséo intelectual e na defesa do Cristianismo.

16 Respectivamente as artes: Trivium: Dialética, Gramatica e Retérica — Quadrivium: Aritmética, MUsica,
Geometria e Astronomia.

17 Sgo trés: Studium generale, Studium particulare e o Studium Solemne

18 Teologia, Filosofia (“Artes”), Direito (Decretais) e a de Medicina.
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Ocorreu a manutencdo da ortodoxia religiosa de acordo com os interesses da sede crista.
Deste modo, os averroistas da época ocupavam o lugar de certa oposi¢do na Universidade.

Os diferentes interesses que existiram ao longo da formacdo da Universidade ndo a
tornaram mais solida. Surgiu entdo o movimento corporativo entre sindicatos, tanto de alunos
como de profissionais do ensino afim de regular os problemas e favorecer o processo de
unificacdo. Uma tradigdo escolar (escolastica) que se mostrou importante para 0 mundo,
possuindo integrantes como os vitorinos e Pedro Abelardo, dava crédito a melhor
universidade da época. Havia a protecdo dos Papas que garantia desenvolvimento, mas a
contrapartida foi a intervencdo nos estudos. A politica universitaria papal propunha duas
tendéncias: um centro cientifico transformado, mas subordinado a uma finalidade religiosa —
uma “teocracia espiritual”. Confiando também algumas cadeiras universitarias as ordens
religiosas. Em 1215, o pontifice Roberto de Cougon proibiu o ensino de Fisica e da
Metafisica de Aristoteles.

No contexto da Universidade Medieval, pode-ser dizer que os estudantes ingressavam
na Universidade em uma idade mais avancada. Assim, estudantes de treze e quatorze anos
podiam apenas assistir aulas como ouvintes. Ja para se obtiver um mestrado ou um doutorado
era necessario em média seis anos, conforme Frederick Copleston®®, o que ndo era novidade
para quem queria se qualificar naquela época. Em outras Universidades, como por exemplo
em Oxford, no seu inicio, eram necessarios sete anos e durante algum tempo todos 0s
estudantes teriam de se qualificar em Artes antes de passar pela Teologia. Os cursos de
Teologia tinham como critério passar quatro anos assistindo li¢cdes sobre a Biblia, e 0s outros
anos assistir as aulas sobre as Sentencas?. Apds isso, qualquer estudante que tivesse acima de

vinte anos de idade poderia se graduar, concluindo o bacharelado. Como pratica comum, tinha

19 COPLESTON, 1950, p.180, Tomo Il

20 As Sentencas (Libri Sententiarium) foi a principal obra de Pedro Lombardo escrita em 1150. Sua obra teve
influencias de Jodo de Damasco, e utilizou seu método para compor sua obra; que a dividiu em quatro tratados:
Deus, Criagdo, Encarnagdo e Sacramentos. Fonte de pesquisa: COPLESTON, 1950, pag. 139, Tomo Il
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que também ensinar por dois anos consecutivos sobre os livros da Biblia. Depois de varios
anos dedicados a estudos e disputas, podia alcancar o doutorado e ensinar teologia, mas néo
sem que tivesse pelo menos trinta e quatro anos de idade.

Em Paris, a tendéncia era incrementar os niumeros de anos requeridos para se obter o
doutorado, enquanto na universidade de Oxford os cursos de artes duravam mais, e os de
Teologia menos do que em Paris. Aqueles estudantes que alcangavam a graduagéo de doutor,
e abandonavam a universidade, eram conhecidos como magistri non regentes, e ensinavam
muitos estudantes iniciantes. O proposito fundamental era possuir uma excelente producgéo de

professores e mestres, em todas as carreiras propostas pela Universidade na Idade Média.

2.3 A REVIRAVOLTA DE ARISTOTELES

Antes das principais mudangas, o que houve mais impacto na Filosofia Medieval foi a
redescoberta de Aristételes. A Alta Escoléstica possuia uma riquissima vida cultural, e a
filosofia da Idade Média seria, conforme Boehner e Gilson, “um aristotelismo
cristianizado”?!. O acolhimento aristotélico foi um dos principais fatores que ocasionou
transformacdes na filosofia e nas ciéncias da Idade Média. Apos as tradugdes orientais sirias e
arabes das obras de Aristételes, estas chegam a Franca depois de 1200, mas somente em 1249
foi percebido o seu cabedal cientifico. Aristdteles possuia uma explicacdo do mundo sublunar.
No entanto, no contexto de Tomas, coube a honra a Guilherme de Moerbecke (1212-1286) a
traducdo mais fiel dos textos aristotélicos, dos quais Tomas de Aquino se valeu.

A atitude da Igreja perante Aristételes foi de intervencédo arbitraria, somente a fim de
ganhar tempo frente a redescoberta intelectual que acarretaria em um progresso cientifico. Em
1210, o arcebispo de Sens, Pedro de Corbeil, inquirira a excomunh&o da leitura publica ou

privada das obras de Aristdteles sobre a Filosofia da Natureza. Todavia, mesmo com tanta

21 BOEHNER & GILSON, 1970, p. 360.
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interveng&o, os professores ndo hesitaram de fazer uso das obras, assim decretando liberdade
intelectual, o que contribuiria para a total consolidacdo da leitura de Aristoteles.

Ocorrida a vitéria de Aristételes, Guilherme de Auxerre tomou a iniciativa de revisar
as obras para adapta-las ao seu ensino. As obras aristotélicas passaram pelos melhores
mestres, também dispondo das melhores traducGes obtidas nas universidades. Todas as
producdes resultavam em um debate vivo e intenso. Desse modo, 0s varios conceitos e
doutrinas aristotélicas interpretados fizeram parte da grande discussdo medieval da qual
Tomas, por sua vez, assimilou o aristotelismo mais fiel.

Alberto Magno havia avancado nos estudos da filosofia aristotélica, mas a tarefa de
difundir o sistema aristotélico cabia somente a Tomas, o qual remontando a teologia crist,
formulou a conciliagdo mais clara de toda a compreensdo racional do periodo medieval.
Conforme Frederick Copleston??, Tomas logo foi chamado de “génio” da sistematizacio
aristotélica, pois todas as suas sinteses eram sistematicas conforme o préprio método
aristotélico. Esse aristotelismo de Toméas de Aquino evidenciava-se quando tinha em vista a
vontade de abandonar os elementos aristotélicos de seu pensamento, e partindo destes criar
novos elementos em sentido indubitavel e ndo aporético.

Tomaés faz algumas concessdes a filosofia de Aristoteles, dentre elas a de que se pode
admitir que ndo haja nenhuma demonstracdo ou impossibilidade de uma criacdo desde a
eternidade. Mas, para Tomas, mesmo que 0 mundo ndo tivesse sido criado e ndo tivesse
comeco (temporalidade), ndo seria absurdo propor a criagdo, sendo completa na dependéncia
de Deus. Tudo o que Tomas admite € que tanto a criacdo como a eternidade (creatio ab
aeterno), ndo sdo contraditorias, dependem uma da outra para coexistir.

A posicdo de Tomas na teologia natural constitui um complemento da sua posi¢do
aristotélica, pois para ele Deus cria segundo a inteligéncia e a vontade, que é causa eficiente,

como criador. E como causa exemplar ndo ha decisdo, Deus cria 0 mundo como uma imitagédo

22 COPLESTON, Tomo Il, p. 174, 1950.
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finita de sua esséncia divina. Ele, Deus, conhece como variadas maneiras, semelhante a idéia
de ser em Aristoteles. Em outras palavras, Tomas tem uma posi¢do no que diz respeito as
idéias divinas, uma posicao que, diz Copleston, deriva do neoplatonismo?3,

A fé Cristd incide frequentemente na filosofia de Toméas de Aquino, o qual parece
estar convencido de que o ser humano tem um fim Gltimo sobrenatural ou espiritual,
considerando para isso que o homem possui a capacidade da ascenséo intelectual, o qual

permite um conhecimento de Deus.

23 COPLESTON, Tomo I1, p. 245, 1950.
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3  TRATADO GERAL DAS LEIS

Toda a discusséo apresentada nas questdes 90 a 97 da la. Ilae. da Suma Teoldgica, se
inicia enfatizando os “principios exteriores dos atos”?*. Porque toda esséncia da lei visa “o
bem?”, pois o0 principio externo que inclina para o mal é o diabo, e para o bem, Deus. O
homem ¢ instruido pela lei, e Deus nos ajuda por meio da graga. Entretanto, o primeiro
problema levantado por Sto. Tomas é: sera que a lei pertence a razo??® O seu objeto de
estudo moral — a lei — implica que, primeiramente, Deus seja o autor da lei moral, segundo,
que ele seja a fonte da graca e terceiro, a0 mesmo tempo em que ele propde a lei, ele concede
0 meio para realiza-la, que ¢ a propria gracga. Isso ndo modifica a liberdade da vontade?’, pois
o0 autor da lei ndo se contraria com a sua propria lei, antes, da liberdade através da graca. De

gue vale toda esta filosofia da lei para entender a lei do amor, que é o nlcleo da moral cristd? Para

Tomas, a lei, antes de tudo, é uma orientagdo externa do homem ao bem moral?.

3.1 A ORGANIZACAO DO TRATADO

24 38T, la. llae., 9.90, a.1.

%5 O agir moralmente correto nasce da decisdo, da vontade conhecida pelo legislador na lei eterna (lex divina) e
da razdo prética que também pode legislar. Ora, toda a razdo pratica determina a vontade e o fim Gltimo que é o:
bem. Semelhante ao conceito de virtude em Avristoteles na Etica a Nicomaco. Cf. IRWIN, 2009, p. 300. Segundo
o0 que também afirma Lima Vaz, o “bem”, a perfei¢do, e a ordem que visa um fim, sdo os conceitos metafisicos
aplicados por S. Toméas de Aquino como Etica. (LIMA VAZ, 1999, 216).

% 3T, la. llae, g. 90, a. 1.

2 FERNANDEZ-LARGO, 1998, p.693.

28 |dem, ibidem, p.719.
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A primeira parte do tratado expressa o conceito de lei, onde se encontra
peculiaridades para cada tipo de lei e, de nenhum modo, se tem como conhecer a doutrina
tomista da lei a ndo ser lendo integralmente todo o tratado (questdo 90 a 114). Porém, o que se
pretende aqui é abordar as questdes 90 a 97 nas quais se encontram as principais leis e suas

distintas funcGes — ha trés espécies de lei: a eterna ou divina, a natural e a humana.

Estrutura das questdes 90 a 97:

A esséncia da lei (g. 90)

A diversidade das leis (g. 91)

Os efeitos da lei (g. 92)

A Lei Eterna (g. 93).

A Lei Natural (g. 94)

A Lei Humana (g. 95)

O poder da Lei Humana (g. 96)

A mudanca das leis (q. 97)

3.2  ASFONTES USADAS POR S. TOMAS DE AQUINO

O Pentateuco e as cartas do Apodstolo Paulo e diversos textos eram conhecidos pelos

seus contemporaneos, mas S. Tomas constréi um pensamento original incorporando néo
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somente a Biblia?®, mas também a filosofia. A filosofia juridica, de certo modo, associada a
filosofia politica: a lei como um bem comum. Tomaés partilha, desse modo, de sinteses
filosofico-teoldgicas, sobretudo com uma enorme influencia aristotélica em seus tratados
éticos. A base ética de Aristoteles foi o comeco do seu pensamento, na Suma Teoldgica
chama-o de “o Filosofo”, mas tem também um profundo conhecimento do Corpus luris
Civilis®® a partir da qual o cita o Imperador Justiniano na questdo 90, artigo 3. Os variados
interesses filosoficos de Tomas também o levam a mencionar Santo Isidoro, Santo Agostinho,

Cicero, Santo Alberto e Alexandre de Hales®!.

3.3 OS PRINCIPAIS CONCEITOS DO TRATADO DAS LEIS

As questdes remontam a nocdo geral de lei e Toméas de Aquino define que existe um
conceito valido para toda e qualquer forma de lei: “uma ordenagdo da razdo para o bem
comum, promulgada por aquele que tem o cuidado da comunidade®?”. Foi Deus quem incutiu
nas mentes dos homens a lei, diz Tomés, e como ela é ato prescritivo da razao, ela é a medida
e regra das acBes humanas normatizadas (ordinatio)®®. Fernandez-Largo retrata que esse
conceito de lei se reduz, por fim, na vontade humana em ato, sendo que adiante cessaria a
ideia de positivismo juridico revisionista adotado por qualquer poder estatal®*. A lei em si se
justifica pela via racional. Etimologicamente a palavra lei significa: ligar as nossas acfes a
uma regra determinada. Respectivamente surge um problema levantado por Tomas, a fim de

responder o porqué de a razéo determinar alguma lei e onde estaria a sua esséncia: “qual seria

29 Em vérias passagens, S. Tomas cita o Apostolo Paulo, por exemplo, na ST la. llae., ¢. 90 a.1 € 91 a. 2. Tomas
menciona a lei na Carta os Romanos cap. 7 versiculo 23; “Vejo nos meus membros outra lei” e também quando
0s gentios criam suas proprias leis: Porque, quando os gentios, que ndo tém lei, fazem naturalmente as coisas que
sdo da lei, ndo tendo eles lei, para si mesmos séo lei; Rm 2.14

%0 Antiga Legislacdo Romana recompilada pelo Imperador Justiniano (528-565)

31 Sdo Isidoro recorda o Decreto de Graciano feito em 1142; A base que S. Tomas utiliza de Santo Agostinho
(354-430) é a obra: Sobre o Livre-Arbitrio (De Libero Arbitrio); Cicero (106 a. C.- 43) é citado via Agostinho,
onde também tem obra de cunho jurista chamada (De legibus). Ja Santo Alberto Magno (1193-1206) e
Alexandre de Hales (1185-1245) serviu de base para o entendimento da materialidade da lei.

%2 3T, la. llae., g. 90, a.4

33 Termo Agostiniano mencionado para descrever a lei como carater prescritivo, intimatério e propositivo da
razao.

3 FERNANDEZ-LARGO, 1988, p. 697.
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a caracteristica do ato legislador da razd0?*®”. Através da lei é necessario, para Tomas, dar
inicio ao ato proposto pelo legislador, ou seja, quem pratica qualquer lei mediante algo
externo a ele, também tem o poder imperativo de autoridade — “primeiro se intima ou se
expressa a alguém fazer uma coisa, o qual é proprio da razo®®”. Esse imperativo é o ato
terminativo da prudéncia®’, que exclui do conceito de lei tudo o que é relativo ou arbitrario,
ela nasce sempre condicionada por um meio racional relativo, mas, S0 existiria um
determinado fim social e justo.

Por esse pressuposto que toda lei possui um principio racional, mas ela s6 funciona na
ordem prética, tendo que somente consistir em exigéncias que a razdo tem como fim®. A
razdo pratica empregada é regra dos atos morais, onde toda a sustentacdo da vontade ou forca
impositiva da lei é “razdo diretiva dos atos ao seu fim” *°. A forca impositiva ndo é um
mandamento autoritério, pois ela € proporcionada entre um fim justo de uma sociedade e 0s
atos convenientes a ela. Logo, todo ato proporcionado ao fim é o modo como Tomas de
Aquino expressa a esséncia e a natureza da lei. S6 existe um entendimento acerca da lei, o que
faz dela uma exigéncia vinda da normatividade a qualquer fim social em que se promove, mas
s emana para um bem comum, que é a finalidade da lei. Os atos proporcionados fazem parte
de um elemento da vida social, a lei é parte do que entendemos ao longo de nossa vida moral:
teremos assim uma lei civil propria da sociedade politica dos homens e outra lei que corresponde a
toda a criacéo, cujo bem comum é o mesmo Deus®.

O conceito de bem expressa a finalidade de toda a sociedade, e 0s seus bens que
somente ela pode promover e dar acdo para o fim devido.
Agora temos a sociedade e seus fins, e ha um tipo de lei “diversa” dentro de uma

sociedade politica temporal. Entende-se como conceito macro ou universal o fim Gltimo, que

35 Problema também trabalhado por Tomas de Aquino em: ST la. llae., g. 17, a. 1.
% ST la. llae.,, q. 17a. 1

3ST la. Ilae., g.18 a. 1

% ST la. llae., .57 a. 5

% ST la. llae., . 93 a.3

40 Cf. FERNANDEZ-LARGO, p.698, 1988.
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€ 0 bem comum e absoluto da vida humana, mas ha também os fins particulares, dando lugar
a outras aplicagdes da lei. A lei tem um preceito ordenado ao bem comum, sendo
consequéncia de um principio metafisico adotado em comunidade — toda ordem deve
corresponder a um fim*!. O sujeito privado n&o ¢ a causa da lei, mas sim os sujeitos ptblicos
ou todos os sujeitos associados tendo em vista um bem comum®. Sendo este o principal

conceito da Teoria das Leis proposto por Sto. Tomas de Aquino.

O bem ultimo para os seres humanos consiste em realizar sua natureza. Ao
especificar as exigéncias do bem dultimo, precisamos levar em conta as
exigéncias do bem dltimo, precisamos levar em conta as exigéncias da
natureza humana®.

41 “Ordenar ao fim compete a aquele a quem afeta em propriedade esse fim”. ST, Ia. Ilae., q. 90 a. 3.

42 “F 56 a funcdo publica (ratio publica) que pode ditar as leis = soberania legal”. FERNANDEZ-LARGO, 1998,
p. 699.

4 IRWIN, 2009, p.304.
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4 TIPOS DE LEIS

Serdo apresentados nesse topico os trés tipos de leis conforme a tipificacdo

estabelecida por Tomas de Aquino.

4.1 A LEI ETERNA

A lei eterna ou também chamada de lei divina baseia-se na “indole do governo divino
[...] e tem carater de lei**’. Tomas também cita Santo Agostinho: “lei eterna ¢ a razdo e a
bondade de Deus*”. Outro comentador*® da Suma Teoldgica retrata que a lei eterna em
Tomas € um dos capitulos onde se mantém mais interligado com o pensamento de Santo
Agostinho, pois ele retrata que esse seria o modelo “racional de todas as coisas”. Toda a

convencio humana acerca da lei possui base na lei eterna®’.

[...] Suposto, porém, que 0 mundo seja regido pela providéncia divina, como
se mostrou na | Parte, é manifesto que toda a comunidade do universo é
governada pela razéo divina®.

4 ST la. llae., q. 91 a. 1.

45 Contra Fausto, 1.22; Sobre o Livre Arbitrio 1.1 ¢.6. IN: FERNANDEZ-LARGO, 1988, p. 698.
46 0. LOTTIN apud FERNANDEZ-LARGO, 1998, p. 700.

478T la. llae., g. 14 a. 4.

49T, la. llae., q. 91 a.3
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Admite-se que Deus é o fim e o destino do homem. Essa finalidade humana para S.
Tomas é o aperfeicoamento de sua natureza, que o seu fim altimo é “cumprir-se em Deus*”.

Nesta sintese, a nocdo de lei eterna como j& mencionado, ndo se atribui apenas no
contetido abstraido por Sto. Tomas de Santo Agostinho, mas também o estoicismo romano® o
influenciara. Portanto, essa era a finalidade: compreender o principio eterno de todas as coisas
e as agBes humanas, mesmo que 0 homem n&o saiba, leva-o a buscar a Deus®.,

O fato de que Deus é o principal objetivo do destino humano deve-se a que ao homem
é proporcionada uma bem-aventuranca, sendo a lei a norma regulativa desse destino tendo a

sua origem no préprio Deus. Deus €, entdo, a lei suprema que rege tudo, e de seu governo

subentende-se que todo o universo foi criado; a eternidade da lei e a sua razdo divina.

4.2 LEINATURAL

A lei natural possui como base todos os primeiros principios da ordem moral. Essas
sdo trés tendéncias naturais ou preceitos basicos da lei natural: 1) a tendéncia ao bem e a
conservacao do ser humano (conservacao da vida); 2) a tendéncia ao bem da espécie humana
e a procriacdo e educacdo da prole e 3) a busca pelo conhecimento da verdade e a vida social

(0 desejo da verdade)®2.

Do que foi dito, é manifesto que as coisas prescritas pela lei divina
apresentam corre¢cdo ndo apenas porque foram estabelecidas pela lei, mas
também o foram de acordo com a natureza (...) Pela providéncia divina,
seres humanos sdo dotados de um critério natural da razdo [ naturale
iudicatorium rationis] como principio de suas atividades préprias. Ora, 0s
principios naturais estdo direcionados para as coisas que existem

4 Alusio atribuida a S. Tomas quando trata da finalidade do homem e de todas as causas. “Deus é a causa de
todas as causas” (Causa ommium causarum). De Veritate, 2,4. IN: BOEHNER & GILSON, 1970, p. 350.

50 O estoicismo romano a partir de Cicero, principalmente por meio de Sto. Agostinho.

51 “Quanto ao 2°, deve-se dizer que a promulgacao se faz pela palavra e por escrito; e de ambos os modos a lei
eterna tem a promulgacdo da parte de Deus que promulga, porque o Verbo divino é eterno, e a escrita do livro da
vida ¢ eterna”. (ST Ia. Ilae., . 91, a. 1). Ideia também mencionada por MATTOS (1996, p.13).

52 AQUINO apud MATTOS, 1996, p.13 e FERNANDEZ-LARGO, 1998, p.701.
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naturalmente (...) atividades naturalmente apropriadas (convenientes) para o
ser humano e que sdo, em si mesmas®,

A lei natural constitui uma “participagdo da lei eterna na criatura racional”, e também
¢ 0 modo imperativo da lei divina no homem®*. Fernandez-Largo formula uma pergunta e
responde com base na Suma: qual seria o0 preceito dessa lei natural? Todos teriam as
tendéncias conaturais ao bem moral e que sdo enunciadas pela razio®. Esses principios da lei
natural®® impdem uma obrigacdo que ndo depende da vontade do legislador, ou seja, é
exigido, mas o0s seus principios obtidos pela razdo tem por préatica o carater deliberativo. O
principio sempre mencionado das leis é o de “bem comum”, e todos os fins demonstram que

toda acdo que é guiada pelo primeiro agir da razdo pratica, logo, decorre do agir humano.

A concepcdo de Tomas de Aquino acerca da lei natural é redutiva e
deflacionaria em um aspecto: ele ndo toma nossa consciéncia da lei natural
como sendo uma nova fonte de insight moral distinta da reflexdo sobre a
nossa felicidade. Defende que, de acordo com um entendimento razoavel da
lei, 0 que foi dito a respeito das virtudes e da razdo pratica mostra que somos
conscientes da lei natural em nés®’.

Logo, Sto. Tomas afirma que a lei natural acompanha a natureza do homem?®, ela se
torna o preceito da lei, e menciona uma proposi¢do conhecida da tradicdo: “O homem ¢
racional”, diz racional e ndo se ignora 0 homem?®®. Contudo, a ordem dos preceitos é segundo

0 bem comum proposto pela natureza.

5 TOMAS DE AQUINO, Stmula contra os Gentios I11. 129. IN: IRWIN, 2009, p. 311.

% ST, la. llae., g. 91 a. 2.

55 ¢[...] pela inclinagdo natural ao ato e ao fim congruentes com a natureza”. ST, Ia. Ilae., q. 91 a. 2.
% ST, la. llae. q. 90, a. 1

5 IRWIN, 2009. p. 301.

8 ST, la. llae., g. 94, a. 2.

% ST, la. llae., g. 94, a. 3.
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43 LEI HUMANA

A lei humana como também ¢é sinénimo de lei positiva, possui sua caracteristica
voltada para as relagOes entre 0 poder temporal humano e o poder espiritual®®, onde sua
finalidade asseguraria 0 bem comum. Neste caso, a Igreja seria a instituicdo dotada do poder
espiritual, sendo ela um “Estado Superior”; ja o poder temporal humano se submeteria a esta

ordem, até ambos se aperfei¢oarem.

Em segundo lugar (Second est), é da razdo da lei humana que ordene ao bem
comum da cidade. E, de acordo com isso, a lei humana pode dividir-se
segundo a diversidade daqueles que especialmente prestam servico ao bem
comum, como os sacerdotes que oram a Deus pelo povo, os principes que
governam o povo, e os soldados que lutam pela salvac¢éo do povo. E assim a
esses homens aplicam-se alguns direitos especiais (g. 95, a. 4).

A justificativa desta lei estaria em que somente a lei natural “nao alcangaria todo o
aspecto da vida social humana”®®, pois seria necessario, nos casos particulares, explicitar os
ditames da lei eterna e da lei natural®?.

Fernandez-Largo expde que as normas ndo sdo conclusdes dos principios da moral
natural, e sim determinac6es particulares feitas pelo homem, fazendo analogia a ideia de arte
concreta ou formas que tangem a ideia artistica. Nessa variacao particular do individuo estaria
sob o critério humano ponderar sobre as leis.

Comparato também menciona o uso habitual das categorias aristotélicas ao enfrentar
0s problemas de leis imorais e injustas. Ele afirma que houve uma grande contribuicdo a linha

de discussédo religiosa, argumentando o inicio das contraposi¢des da doutrina cristd como, por

80 MATTOS, 1996, p. 13.

61«<(_) a lei natural ndo alcanga regular todo o espectro da vida social humana” AQUINO apud FERNANDEZ-
LARGO, 1988, p. 701.

28T, la. llae., g. 91, a. 3.
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exemplo, a primeira disputa dos lideres protestantes®® frente a oposicdo dos soberanos

catélicos:

As leis estabelecidas pelos homens séo justas ou injustas. — Se justas, tém, da
lei eterna, donde derivam, ® forca para obrigar no foro da consciéncia,
conforme aquilo da Escritura: Por mim reinam os reis € por mim decretam

os legisladores o que é justo. Ora, as leis se consideram justas: pelo fim, e €,
quando se ordenam para 0 bem comum®,

8 COMPARATO, 2009, p. 147.

84 “Eis af o principio da proporcionalidade, que s6 no século XX foi redescoberto pela doutrina juridica.”
8 AQUINO, ST, la. llae., g. 96, a. 4, apud COMPARATO, p. 147, 2006.
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5 ASLEISTOMISTAS E A ATUALIDADE

Um dos objetivos especificos deste projeto é analisar a importancia das Leis Tomistas
para a atualidade. Surge entdo uma problematica como questdo filosofica de cunho ético-
politico: em que se fundamentam os principios morais da nossa sociedade?

A questdo em si implica grande investigacdo, mas, em se tratando do contexto
brasileiro, findar-se-4 no corpo da sociedade. Assim, o que vale ressaltar é a importancia
teorética dos principios que regem um Estado®®. Contudo, é necessario também ter o
conhecimento acerca do como e em que limites entendemos um ethos®’, ou o que poderia
estar em questdo quando é tratado esses ethos, ou seja, que Etica existe para representar o ser
humano.

Entretanto, o nosso foco ira até a sociedade brasileira, o Estado brasileiro e 0 nosso

contexto atual, perpassando dessa forma, também o Direito®®.

6 José Jivaldo Lima apontano a discussdo da teleologia do estado junto a obra de Kant chamada Primeira
Introducdo a Critica do Juizo. KANT. Primeira Introdugdo a Critica do Juizo. Trad. Rubens R. T. Filho. Séo
Paulo: Abril Cultural, 1974, IX, p. 287: “O conceito dos fins naturais ¢, pois, exclusivamente um conceito do
Juizo reflexionante para seu proprio uso, para ocupar-se da vinculagdo causal em objetos da experiéncia. Por um
principio teleoldgico de explicacdo da possibilidade interna de certas formas naturais, é deixado indeterminado
se a finalidade das mesmas € intencional ou ndo intencional. O juizo que afirmasse um dos dois ndo seria mais
reflexionante, mas determinante, e o conceito de um fim natural também nao seria mais um mero conceito do
Juizo, para uso imanente (de experiéncia), mas estaria vinculado com um conceito da razdo, de uma causa posta
acima da natureza e atuando intencionalmente, cujo uso é transcendente, quer nesse caso se julgue
afirmativamente, ou mesmo negativamente”.

67 Ethos — nthos(ETA) Prética Social e ethos(EPSILON) Individua;, no texto se expressa o ethos como Prética
Social. Lima Vaz, Escritos de filosofia V. Introdugéo.

% Obra de abordagem juridica utilizada: COELHO, Inocéncio Martires. Curso Avancado de Direito
Constitucional V (12 Parte). Brasilia/DF: Instituto Brasiliense de Direito Pablico (IDP), 2003. Que aborda a
Filosofia geral e filosofia do direito. As questfes fundamentais da filosofia do direito. Ontologia, gnosiologia e
axiologia juridicas.
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Ao tratarmos de ethos, conforme a obra de Lima Vaz®®, nos deparamos com os dois
significados da palavra ethos: o social e o individual. De ambos os lados, existe um ethos
individual e coletivo, no entanto, esse & um dos problemas que a Filosofia sempre investigou.
Mas Lima Vaz ainda retoma a questdo e a desenvolve pela transposicdo metaférica de ethos, o
mundo dos costumes possui agir (praxis) — e a palavra Etica e Moral possuem uma “evolugio
semantica paralela’®. Assim, o termo Moral se tornou o terreno da praxis individual, e o
termo Etica se tornou a ampliacéo dos seus horizontes na praxis social.

Nesta abordagem temos as Leis Tomistas e o contetdo dos diferentes ethos; mas o
principal problema demonstrado é uma realidade histdrica™. E é por essa realidade histdrica
que cada pais ou nacgdo possui suas leis. Sendo assim, caberia perguntar qual é a realidade
historica, ética ou moral da sociedade brasileira? Podemos delimitar historicamente o Estado e
a suas ideologias politicas como a realidade brasileira.

Em se tratando do Estado, Inocéncio afirma que a formalizacdo do direito se
tornou indispensavel’®, porque ocorreram o0s contatos entre grupos de crencas diferentes.
Contatos estes que foram estabelecidos nas cidades primitivas, e os primeiros conflitos
impeliam a necessidade de se institucionalizar alguma forma de autoridade publica para fixar
o vinculo de “imperium”, o poder soberano que é superior as unidades componentes do

organismo social. Trazendo para 0 nosso contexto, o problema do Estado s@o as organizagoes

ou instituicdes de poder coercivo’™.

8 LIMA VAZ, 1999, p. 13.

O LIMA VAZ, 1999, p.14.

L “A experiéncia primeira do ethos revela, por outro lado, uma estrutura dual caracteristica e constitutiva: o
ethos €, inseparavelmente social e individual. E uma realidade s6cio-historica. Mas s existe, concretamente, na
praxis dos individuos; e é essa praxis que deixa seus tragos nos documentos e testemunhos que nos permitem o
acesso a fisionomia prépria de um determindado ethos histérico”. ™t LIMA VAZ, 1999, p.38

2.0 professor Inocéncio Martires Coelho é membro fundador e presidente do Instituto Brasiliense de Direito
Publico (IDP), onde também ¢ professor de Direito Constitucional. E subprocurador-geral da Republica
aposentado, ja tendo exercido o cargo de procurador-geral da Republica.

8 COELHO, 2003, p.31

74 Problema dos poderes coercivos trabalhados na Tese de José Jivaldo Lima. Da Politica & Etica: O Itinerario
de Santo Tomas de Aquino. Porto Alegre: PUC-RG, 2005. (TESE) DOUTORADO. Orientacéo: Prof. Dr. Luiz
Alberto de Boni.
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Se por um lado esse confronto no ambiente urbano impds a necessidade de se
estabelecer o nlcleo inicial da autoridade publica — de que resultou, ac termo do
processo, a criacdo do Estado — ao mesmo tempo gerou a necessidade de se
estabelecerem normas de conduta quanto possivel desvinculadas das crencas de
grupos determinados, para que lograssem aceitagdo pelo maior nimero?.

Mas além destas nuances do poder coercivo, deve-se ter em conta o principal

problema quando se debruca a estudar a Etica. Ao abordar a Etica, faz-se necessario também

abordar algo de Filosofia Politica, e ao abordar esta Ultima depara-se com as “instituigdes de

poder coercivo”’®. Pois ao falarmos de Etica, falamos de Filosofia Politica, e aos falarmos de

Filosofia Politica nos deparamos com a instituicdo dententora desse poder.

Nessa sua tarefa, a Filosofia Politica depara-se com dois problemas praticos
decorrentes da propria natureza de tais instituicGes e do poder coercivo que
possuem, a saber, a liberdade individual e o bem comum ou o bem-estar
coletivo. Uma determinada forma de Filosofia Politica, p. ex., ao tratar do
primeiro problema, pode defender a tese de que uma institui¢cdo detentora de
poder coercivo é perfeitamente legitima na medida em que ela existe para
assegurar aos seus membros e grupos sociais o exercicio da liberdade.””

Enfim, ao analisar esse segundo problema, surge a possibilidade de sustentar a tese

de que aquela forma de organizacdo ou instituicdo é legitima — quando o comportamento de

seus membros e de seus grupos esta direcionado para 0 bem comum que eles apenas

conceberam como sendo a sua causa final ou a verdade. Concluindo, esse € um dos problemas

Etico e Moral mais grave que existe ndo sé no Brasil, mas no mundo. Um grupo impor os

seus preceitos, as suas leis e as suas bases, e que na maioria das vezes leva uma nacdo a decair

moralmente.

5 |dem, ibdem, p.31

6 STERBA apud LIMA. “Entre as quais podemos enumerar a familia, a Igreja, o Estado e a O.N.U.”

Baseada na obra: STERBA. Social and Political Philosophy: Classical Western Texts in Feminist and
Multcultural Perspectives. Belmont, Wadsworth Publishing, 1994, p. 1. Nesta obra, podemos encontrar textos
comentados de Platdo, Aristételes, Toméas de Aquino, Foucault, Rawls, Alasdair Maclntyre, entre

outros.
TLIMA, 2005, p.15 e 16.
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O contexto brasileiro visto a luz da filosofia ético-politica medieval possibilita
investigar a cultura ética contemporanea. Hoje, as consciéncias politicas brasileiras estdo um
caos, e muitos querem achar inutil a analise do passado, dos erros e dos acertos que, bem ou
mal, construiram uma sociedade. Em suma, Tomas de Aquino analisou a concepgdo de lei na
comunidade politica de seu tempo postulado que existe um ethos universal a ser buscado
como fundamento. Tal concepcdo pode ainda hoje contribuir para se pensar as leis na
hodierna comunidade politica denominada Estado, avaliando se tais leis estariam de fato a

servigo da coletividade, ou seja, em prol do bem comum.
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6 ANALISE DO TRATADO GERAL DAS LEIS

A analise do Tratado tem como objetivo expor as principais questdes da Suma de
Teologia de S. Tomas de Aquino. O Tratado Geral das Leis na Suma Teoldgica se extende
exatamente das questdes 90 a 108, no entanto, as principais concepcdes de Lei estdo nas
questdes 90 a 97; que sdo as Leis: Eterna (g.93), Natural (g. 94) e Humana (q.95).

Quanto a leitura dos artigos, pressupfe-se um conhecimento do contexto historico
vivido por Tomas no séc. X118, pois o pensamento tomista ao longo dos anos sofre com
alguns erros ou equivocos de interpretacdo. Surge entdo as questbes dialéticas: o método
argumentativo no decorrer das discussdes sdo validos? O discurso intelectual é plausivel
quando ocorre a disputatio? Assim, Otto Bird afirma que hd uma boa razdo para compreender
o método utilizado por Tomas na época, pois ndo existe um método para todas as ciéncias’®.
Logo, o principal a ser analisado é que tipo de discussdo ocorre quando sdo postos oS
argumentos em contraposi¢do com a idéia do autor — a idéia a ser entendida € esta: “a questdo
¢ de arte liberal e ndo de filosofia”®. Portanto, a arte liberal deve proporcionar o esforgo da

leitura livre e estar de acordo com as intenges e 0 espirito

E um trabalho da arte liberal e serve a intengio da razdo. (...) O motivo entio que
ele nos da nos leva muito ao coracdo do propdsito e valor da disputa e do artigo.
Disputamos, diz ele, ‘ndo por causa da duvida, mas por causa do entendimento,
manifestacdo e confirmagido da verdade’ — non propter dubitationem, sed propter
veritatis intelectum et manisfestationem, et confirmationem?®:.

8 NETTO, 2005, p.05
% |dem, ibidem, p.10
8 |dem, ibidem, p.10
81 NETO, 2005, p.30
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Otto Bird relata as trés caracteristicas a serem tomadas como valor nos artigos
tomistas: a Intellectus veritatis, a Manifestatio veritatis e a Confirmatio veritatis. A Intellectus
veritatis significa o proposito intelectual de compreender, mesmo que para a mente humana a
solucdo de um problema seja a verdade e a resposta para a questdo; a tarefa principal é a
formulacdo e a compreensdo da questdo. O Manifestatio veritatis é a segunda tarefa, que é
tornar manifesta a verdade depois dos argumentos contrarios e propondo que existe 0
processo natural de conhecimento, sobretudo légico, em sua ordem e nas apresentagdes das
questdes. E por fim a Confirmatio veritatis significa “confirmar a verdade”, depois de
compreendida as questdes contrarias as respostas por “objecdes”, resultam e proporcionam a
prova.

A estrutura de andlise dos artigos estard diretamente relacionada com as principais

leis analisadas no projeto; que séo a Lei Eterna, Lei Natural e Lei Humana.

LEI ETERNA (DE LEGE AETERNA)

Tomaés inicia o tratado da Lei Eterna com seis artigos, todos discutidos ao longo da
questdo. O que seria lei eterna? Se ela é conhecida por todos, se é dela que deriva todas as leis
e todos os contingentes naturais se sujeitam a ela, e por fim se todas as coisas estdo sujeitas a
lei eterna.

Toda lei para Tomés deve conter certa regra e medida da razdo pratica que ordena a
felicidade da comunidade. Logo, em se tratando de lei eterna presente na comunidade, €
necessario também dizer que a lei que rege todo o universo provém da razdo do legislador

supremo, que é a lei eterna®. Como Deus é eterno e nada concebe no tempo, todas as coisas

83T, la. llae., 91, a.1.
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se ordenam a seu desejo e fim. Tomas admite que a razdo divina nada concebe no tempo, mas
tem o conceito eterno, entdo se torna provavel e necessaria a existéncia da lei eterna.

De tal modo, no artigo 2, Tomas questiona se a lei € conhecida por todos — ele
responde que néo, pois a lei eterna “¢é em si mesma, a ndo ser os bem-aventurados que véem a
esséncia de Deus”®. Quando Tomas avanca no tratado, ha uma discussdo sobre a derivagéo
da lei eterna. Serd que toda lei deriva da lei eterna? Ele afirma que: “Ora, em todos os
moventes ordenados é necessario que a forca do segundo movente derive da for¢a do primeiro
movente, porque o segundo movente ndo move a nio ser enquanto ¢ movido pelo primeiro”®,
Nesse artigo, Tomas afirma que a lei eterna é a “razdo do governo no governante

supremo”®, porque é necessario que todas as leis participem da lei eterna. O que se sujeitaria

a lei eterna?% Tomas responde:

Assim, pois, sujeitam-se a lei eterna todas aquelas coisas que estdo entre as criadas
por Deus, quer sejam contingentes, quer sejam necessarias; aquelas coisas, porém,
que pertencem a natureza ou a esséncia divina ndo se seujeitam a lei eterna, mas sao
realmente a mesma lei eterna.®’

No fim da questdo que trata da lei eterna, Tomas afirma no artigo 5 que a lei eterna
estd acima de qualquer contingente natural, pois € nela que Deus imprime toda a natureza dos
principios dos proprios atos®®. E que os “bons ou justos” se sujeitam perfeitamente a lei
eterna, e em contrapartida, os maus conhecem, sdo sujeitos, mas faltam em praticar quando

estdo inferiores as paixdes®®.

8 ST, la. llae., 93, a.2.

8 ST, la. llae., 93, a.3.

8 BOEHNER & GILSON, 1970, p. 481: “A primeira e maior comunidade ¢ o mundo governado por Deus.”
8 a.4 da ST.

87 ST, la. llae., 93, a.4.

8 Tomas menciona o Salmo 148:6: “E os confirmou para sempre, e lhes deu uma lei que ndo ultrapassardo”.
8 8T, la. llae., 93, a.6.
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A LEI NATURAL (DE LEGE NATURALI)

Tomaés inicia a questdo sobre a Lei Natural discutindo se ela é um habito, se 0s seus
preceitos (normas) e os atos das virtudes pertencem a essa lei. Também nos Gltimos artigos,
apresenta a questdo: se ela € um em todos e se a natureza pode ser abolida do coragdo dos
homens.

A resposta de Tomas sobre lei natural e se ela seria um habito dado na experiéncia é,
citando Agostinho, que a lei ndo é um habito®®. Mas seria de dois modos: que a lei natural é
algo constituido na razdo e ndo como se alguém fosse ser algo apenas porque teve um habito.
E de outro modo quando o “habito dizer aquilo que por habito se tem”®. Como exemplo,
Tomaés compara a fé dada como dom divino com o hébito da lei natural: “De outro modo,
pode dizer-se habito aquilo que por hébito se tem, como se diz fé aquilo que se tem pela &%

Quanto aos preceitos, Tomas responde com um argumento com base no Livro IV da

Metafisica de Aristoteles; e também expde um exemplo:

[...] Como esta proposi¢do ‘O homem ¢ racional’ é por si mesma conhecida
segundo sua natureza, porque quem diz homem, diz racional; entretanto, ao
que ignora o que é homem, tal preposicdo ndo é conhecida por si mesma®,

Nessa citagdo exemplifica-se o problema trabalhado por Aristételes na Metafisica, o
principio da ndo contradicdo é o problema central levantado por Tomas®. O principio de
qualquer movimento busca o seu fim Ultimo, e os preceitos da lei natural sempre irdo
demonstrar o que € exigido pela raz&o préatica deliberativa. O principio desses movimentos é o

“bem comum”. “A lei da natureza é imutavel”, afirma Tomas.

0 ST, la. llae., 94, a.1. (Respondo)

%1 ST, la. llae., idem.

%2 ST, la. llae., idem.

% ST, la. llae., 94, a.2 (Respondo)

% “E assim o primeiro principio indemonstravel é que “ndo pode afirmar e negar ao mesmo tempo”, que se funda
sobre a razdo do ente e ndo ente, e sobre esse principio todas as coisas se fundam, como se fiz no livro 1V da
Metafisica”( ST, Ia. Ilae., 94, a.2)



37

A Lei Natural é a ligagdo entre os principios da Lei Eterna com os principios da razao
pratica®. Quando existe “particular pratico” a razdo é impedida de aplicar o principio comum.
O grande salto que S. Tomas fez em diferenca a Aristoteles foi acreditar que hd um legislador
divino e que a lei natural encarna a lei eterna a qual depende da mente divina®. Porque
Aristételes menciona os aspectos das virtudes, da felicidade, das legislacdes divinas
independente de Deus, jA& Tomas afirma que A Lei Natural e a Lei Eterna sdo entre si

interdependentes.

A LEI HUMANA (DE LEGE HUMANA)

O tratado da Lei Humana inicia relatando a utilidade da lei humana, e como é
estabelecida a lei ou através de qual principio. Em seguida, Tomas questiona se toda lei feita

pelos homens ir& passar pela Lei Natural. Tomas ressalta as relacdes entre as leis e afirma:

Derivam, pois, algumas coisas dos principios comuns da lei da natureza, a
modo de conclusdes, por exemplo, “ndo se deve matar”, como uma
conclusdo que pode derivar de “a ninguém se deve fazer o mal”. Algumas
coisas, entretanto, derivam a modo de determinacdo, por exemplo, a lei da
natureza determina que aquele que peca, seja punido; mas que seja punido
por tal pena é uma determinacdo da lei da natureza®’.

E nesse ambito que Tomas afirma que a lei humana deriva da lei natural como que
por deducdo. Faz parte do carater da lei humana ser utilidade aproveitada pelos homens, ao

estabelecer condicOes de lei. Tomas cita o Jurisconsulto para afirmar: que seja congruente

% IRWIN, 2009, p. 300.

% Resposta encontrada ao longo da pesquisa com base no artigo do livro” IRWIN, T. H. Tomas de Aquino, lei
natural e eudaimonismo aristotélico. IN: KRAUT Richard [et al]. Aristoteles: A Etica a Nicomaco. Trad.
Alfredo Storck. Porto Alegre: Artmed, 20009.

ST, la. llae., 95, a.1
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com a religido proporcionada a lei divina, que seja conveniente a disciplina enquanto é
proporcionada a lei da natureza e quanto a salvacéo proporcionada a utilidade humana.

As condigdes legais da lei humana perpassam o pensamento de Tomas, e ele afirma
que esta é honesta e justa quando é congruente com a religido. Sendo que, quando acrescenta
a palavra justa, refere-se a patria, ou seja, ser conveniente ao lugar e ao tempo®.

A lei humana como toda lei possui seu fim e ela ¢ o “bem comum” e o interesse

privado em favor da utilidade comum dos cidaddos®.

% ST, la. llae., 95, a.3
% Tomas de Aquino citando Isodoro na ST, la. llae., 96, a.1
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7 CONCLUSAO

No decorrer desta pesquisa, buscou-se investigar o contexto do pensamento de Tomas
de Aquino e o tratado geral das leis, sobretudo a leitura e o entendimento das leis eterna,
natural e humana. Pela pesquisa do contexto do pensamento de Tomas de Aquino pode-se
verificar a revivéncia filosofica ocorrida no século XIII com as traducbes da obras greco-
arabes, o nascimento das universidades e a reviravolta causada pela ‘redescoberta’ das obras
aristotélicas. Pela investigacao das leis, pode-se verificar que o eudaimonismo aristotélico se
diferenciara da concepc¢do de felicidade de Tomas no seguinte aspecto: a felicidade para
Aristoteles € imanente a Deus ou ao divino, ja para Tomas ela é transcendente e totalmente
dependente de Deus. Em Aristoteles o homem poderia conseguir alcancar a felicidade na
polis. Para Tomas a Lei Divina é primordial e nela esta o principio de toda acdo boa e do bem

comum.

A problematica do ethos perpassou toda a pesquisa, porém se fez notar sobretudo em
dois momentos: quando do estabelecimento das acepgdes de ethos, conforme a obra Lima-
Vaz!®, e no segundo momento sobre a continuagio da problematica do ethos. Dessa forma,
tal problematica desdobra-se e em questdes acerca do carater universal das leis e de qual seria
o fim ultimo das leis nesse Estado Brasileiro em que a corrupgdo tem se mostrado um

pernicioso habito.

100 | IMA-VAZ, H. C. Escritos de Filosofia IV — Introdugéo a Etica Filosofica 1. S&o Paulo: Loyola, 1999.
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A concepc¢do de Toméas de Aquino acerca das leis reveste-se de uma indole teoldgica.
Para o Aquinate, o principio exterior que move ao bem ndo é outro sendo que Deus mesmo,
entendido como legislador e autor da graca para cumprir a lei. Assim, a lei tem uma fungéo
educadora da vontade humana em sua busca do bem moral. O principio da bondade moral na
pessoa é a virtude, mas ndo se pode esquecer que 0 homem necessita da lei para ser orientado
ao bem comum na sociedade politica. Tal é o carater proprio das leis, como Santo Tomas
denomina, e sua condic¢do educativa e promotora das condutas direcionadas a justica e a paz,
uma vez que foi necessario estabelecer leis para conseguir a paz entre os homens de modo que

estes realizassem a virtude.

Por fim, a investigacdo realizada permite dizer que para Tomas de Aquino as leis se
ordenam de tal modo que manifestam a estrutura hierarquica da qual Deus é o fundamento.
Dessa forma, tudo parte e retorna a Deus; as leis, por sua vez, inserem-se nessa estrutura
como uma pedagogia da vontade humana. No limite, toda lei que visa 0 bem comum funda-se
sobre a autoridade divina e, a um s6 tempo, reconduz 0 homem a origem e fonte de todo bem:

Deus.
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