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RESUMO

Este projeto teve como foco de investigacdo o estudo documental sobre o processo de
mobilidade entre a aldeia e a cidade de Manaus dos jovens Baniwa. O movimento tem um
significativo nimero de criancas e jovens saindo de suas comunidades que motivou a
producdo desse projeto. Teve como objetivo analisar documentos que tratam sobre a vinda
dessas criancas e jovens Baniwa, buscando apreender quais foram as condicdes que
produziram esse fluxo e conhecer como as instituicdes do Estado e da sociedade Civil
trataram e documentaram este processo. Esperamos ampliar o conhecimento sobre essa
mobilidade, além de contribuir para a producdo e divulgacdo dessa questdo. Trabalhamos com
pesquisa qualitativa na medida em que analisamos os dinamismos da vida dos Baniwa,
tivemos como foco de investigacdo os significados das acdes, tais como: as motivacdes, 0S
valores, as aspiracdes e outros elementos do campo dos sentidos socioculturais e sécio-
econdmicos. Nossa coleta foi feita exclusivamente em documentos, sendo realizadas visitas a
seis instituicbes publicas e sete particulares, para obtencdo de informacdes. Os resultados
obtidos mostraram que ha nas institui¢fes visitadas escassos documentos sobre esta tematica.
Nos documentos examinados a mobilidade aldeia/cidade e a permanéncia de jovens nos
centros urbanos apresentam-se como fendmeno complexo, engendrado nas relacOes
interculturais, mediado pelo poder simbdlico de agentes da cultura hegemdnica.

Palavras chave: Baniwa; jovens indigenas; indios na cidade.
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INTRODUCAO

O fluxo de criancas saindo das aldeias em direcdo a cidade ainda é um evento bem
nitido na memaria de homens e mulheres do Alto Rio Negro (WEIGEL, 2006). Nas narrativas
e objetivacdo da cidade sinaliza, no plano simbdlico, a existéncia de um espaco ambiguo e
magico.

De um lado, a cidade é representada como 0 espaco do outro, um espaco do nao
indigena, sobre o qual os indigenas ndo tém ingeréncia e onde se perdem. E também o espago
cujo traco marcante é a dominacdo, 0 jugo exercido sobre os indigenas, tanto para a
desqualificacdo, quanto pela exploracdo do trabalho. De outro lado a cidade é referida como
um lugar melhor, de condicGes sociais mais elevadas (WEIGEL, 2006). A autora afirma ainda
que para outras populacGes desta regido a escolaridade ou o estudo é objetivado como
imagem de éxito social.

Este éxito social tem o sentido de vida melhor, pois 0 estudo € entendido como
predestinagdo aos trabalhos socialmente mais valorizados e fisicamente menos exigidos, por
isso nenhum esforgo é poupado para mandar os filhos estudarem na cidade.

O povo Baniwa habita a area da bacia do rio Igana e seus afluentes, no municipio de
sdo Gabriel da Cachoeira, regido conhecida como Alto Rio Negro, localizado a noroeste do
Estado do Amazonas. No territorio brasileiro este povo conta com 4.650 individuos,
distribuidos em 94 comunidades, localizadas sobretudo ao longo dos rios Igana e Aiari seu
principal afluente (ISA/FOIRN, 1997).

O povo Baniwa tem cerca de trés séculos de contato com os ndo indios. Como outros
povos indigenas, sua historia € marcada por relagbes de conflito, sofrimentos e perdas. Neste
contexto de contato e conflito entre o povo Baniwa e os ndo indigenas provocou uma

transformacéo na vida dos Baniwa.



Um estudo realizado por Weigel (2000) aponta indicios documentais a respeito de uma
situacdo de significativo numero de criancas e jovens baniwa retiradas, sistematicamente de
suas comunidades, para estudar na cidade de Manaus. Um estudo posterior, empreendido para
confirmar esta hipdtese mostrou que, de fato, a vinda de criancgas e jovens para a cidade se da,
entretanto um grande namero ndo veio para estudar e um significativo contingente nunca
retornou para as comunidades, permanecendo na cidade (WEIGEL, 2006).

A presente pesquisa teve como objetivo analisar em documentos e registros historicos
as narrativas sobre a vinda de criancas e jovens baniwa para a cidade de Manaus, buscando
aprender circunstancias e condi¢des socio-educacionais, socio-politicas e socioculturais que
engendraram esse fluxo e a permanéncia desses individuos na cidade. Conhecer como as
instituicGes da sociedade civil e do estado trataram e documentaram a mobilidade de jovens
baniwa entre a aldeia e a cidade.

O presente relatdrio estd organizado em introducéo, referencial tedrico e método. Na
introdugdo sdo apresentados os termos gerais do relatério, contendo a delimitagdo do
problema, os objetivos, a fundamentacdo tedrica e a metodologia. A fundamentacdo tedrica
aborda questdes pertinentes como juventude, educacdo, cultura, valores e identidades. A
metodologia mostra uma descricdo do que foi realizado, coleta de dados e instituiches
visitadas.

Os resultados apresentados mostram a producdo de um conhecimento sobre as
questdes relativas a saida destes jovens de suas comunidades em direcdo a cidade, 0 que tem
um significado relevante tanto para se compreender a histéria da sociedade amaz6nica, no que
diz respeito ao conhecimento sobre processos de vida do povo Baniwa, quanto para o
estabelecimento de novas bases nas relacGes entre educadores e jovens Baniwa residentes na

cidade de Manaus.



FUNDAMENTACAO TEORICA

Apresentamos abaixo idéias e concepgdes tedricas acerca dos temas aqui expostos,
como juventude, educacdo, cultura, valores e identidades, os quais foram usados na

construcdo do problema de estudo, assim como ajudaram na estruturar a analise dos dados.

1.1 Conhecendo o povo Baniwa

A regido do Alto Rio Negro atualmente abrange 11.309.105 hectares de territdrio
indigena homologado ou em fase de homologacdo. A cidade de Sdo Gabriel da Cachoeira,
bem como Santa Isabel do Rio Negro e Barcelos dividem essas terras. E de acordo com
Bernal (2009) Barcelos e Sdo Gabriel da Cachoeira sdo os dois municipios do Brasil quanto a
extensdo territorial constituindo 95% da populacao indigena.

O povo Baniwa ocupa territério nos trés paises de fronteira Brasil, Venezuela e
Colémbia. No Brasil a noroeste do estado do Amazonas esta localizado o municipio de Sao
Gabriel da cachoeira onde vivem 4.650 individuos, distribuidos em 94 comunidades,
localizadas principalmente ao longo dos rios Icana e Aiari seu principal afluente (ISA/FOIRN,
1997).

O povo Baniwa habita a area da bacia do rio I¢ana e seus afluentes, no municipio de
Sdo Gabriel da Cachoeira, regido conhecida como Alto Rio Negro, localizado a noroeste do

Estado do Amazonas.
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Figura 2: Mapa da regido do alto Rio Negro

Segundo Weigel (2000) a denominagé&o Baniwa, surgiu dos Wakuenai no Brasil, pelos
falantes de Nhengatul. Este povo tem sua organizacdo social baseada em grupos de
parentesco consangliineos denominados de fatrias. Estas por sua vez compreendem quatro a
cinco subgrupos denominados de sibs, que s&o hierarquizados de acordo com a ordem de
nascimento mitico na cachoeira de Hipana (no rio Aiari), considerado como local de origem
de todos os seres humanos.

Os Baniwa tém cerca de trés séculos de contato com os ndo indios. Como outros povos
indigenas, sua histéria € marcada por relacbes de conflitos, sofrimentos e perdas. Este
contexto de contato e conflito entre 0o povo Baniwa e os ndo indigenas provocou uma
transformacéo na vida deste povo.

Os Baniwa estdo envolvidos em um amplo processo de transformacéo das culturas,
engendrado por condi¢fes materiais de existéncia que resultam de feixes de relagdes sociais,

politicas, econémicas e até mesmo culturais vividas por este povo com 0s nédo indigenas. As

! Lingua tupi, introduzida pelos Jesuitas no periodo colonial.



relacGes estabelecidas entre os Baniwa ¢ os “homens civilizados” (ndo indigenas) foram
marcadas por muitos conflitos violentos.

Weigel (2000) aponta o fato de que, antes das relagdes com os “brancos”, o futuro dos
Baniwa era previsivel, contudo esse contato com os ndo indigenas mudou essa estrutura de
organizacgdo indigena, pois os “brancos” se apropriaram de seus espagos, seus valores, sua
cultura e até mesmo de seu trabalho. Muitos Baniwa tiveram que aprender a lingua Nhengatu,
que se tornou uma lingua oficial na colénia.

Sua producdo econémica estava voltada para a sua propria subsisténcia, ou seja,
somente produziam para o consumo de suas familias e da comunidade. Sua producao
econbmica esta concentrada na agricultura, porém a caca, a coleta tem carater complementar.
Ja a farinha de mandioca é a base de sua alimentacdo. Por outro lado a caca, o pescado e as
frutas sdo utilizados para a comercializagdo sendo uma moeda importante para a troca® de
bens materiais utilizados como roupas, calgados, utensilios domeésticos entre outros produtos.

Contudo este povo enfrenta um sério problema que assola muitas outras populaces
indigenas, ou seja, a fome. A escassez de peixes nos rios provocada pelo uso intensivo de
técnicas tradicionais como o uso do timbo tem afetado a reproducdo de peixes, na medida em
que mata também os filhotes, quanto pelo proprio aumento de habitantes, pois novas rogas,
cada vez mais longe, acabam afugentando a caca (WEIGEL, 2000).

Por outro lado, a introducdo do internato na cultura indigena mudou muito o modo de
vida do povo Baniwa. Segundo Weigel (2000) esta instituicdo ocidental facilitou a difusdo de

alguns elementos da cultura dos ndo indigenas como a escrita da lingua portuguesa:

Atraindo e recrutando como alunos, indios jovens e submetendo-os a um
regime de internato [...] a missdo inculca-lhes um conhecimento novo do
mundo extra tribal. Ai aprendem o portugués [...] e como é obvio a ideologia
e o ritual cristdo.(GALVAO, 1959 apud WEIGEL, 2000).

2 0 escambo é uma atividade de troca de mercadorias
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Embora o conhecimento aprendido tenha sido utilizado em varios momentos como
estratégias argumentativas de negociacdo para a reivindicacdo de seus direitos, assistiu ao
processo histérico em que a cultura ocidental foi imposta ao povo Baniwa tanto pela forca
bélica, quanto pela forca de idéias. Sendo com a participacdo da escola. Essas mudangas séo

apontadas por Weigel:

As transformacgdes operadas no sistema cultural Baniwa, manifestadas nas
resignificacdes registradas em diferentes instancias simbolicas da realizagéo
da vida social — como a economia, a organizagdo de poder e a educagdo —
sendo compreendidas como expressdo de conflitos, contradigbes e
resisténcias engendradas, historicamente, no relacionamento entre os Baniwa
e 0s ndo indios. (WEIGEL, 2000).

Contudo pode-se dizer que a cultura é o conjunto de simbolos elaborados por um povo
em determinado tempo e lugar. A mesma exprime as variadas formas pelas quais 0s homens
estabelecem relagdes entre si e com a natureza. E que cada povo tem sua cultura,

independentemente de cor, raca ou religido.

1.2 Cultura e identidade

Consideramos cultura como uma dimensdo da forma de viver — isto €, um modo de
pensar e representar a realidade, criando e recriando formas de agir e dar uma ordem as
questdes humanas.

Os grupos humanos produzem cultura, a0 mesmo tempo em que sdo por ela
produzidos; neste sentido, a cultura ndo esta pronta, ela € um processo inacabado.

Entende-se por identidade a fonte de significado e experiéncia de um povo. Nas

palavras de Calhou:
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N&o temos conhecimento de um povo que ndo tenha nomes, idiomas ou culturas em
que alguma forma de distincdo entre 0 eu e 0 outro, nds e eles, ndo seja estabelecida. O
autoconhecimento - invariavelmente uma construcdo, ndo importa 0 quanto possa parecer
uma descoberta — nunca esta totalmente dissociado da necessidade de ser conhecido, de
modos especificos, pelos outros.

A cultura é uma criacdo humana ao tentar resolver seus problemas, o homem produz
0S meios para a satisfacdo de suas necessidades e, com isso, transforma o mundo natural e a si
mesmo. Por meio do trabalho instaura relagdes sociais, cria modelos de comportamento,
instituicOes e saberes.

O aperfeicoamento dessas atividades, no entanto, so € possivel pela transmissdo dos
conhecimentos adquiridos de uma geracdo para outra, permitindo a assimilacdo dos modelos
de comportamento valorizados.

Segundo Canclini (1995) a cultura é um processo de montagem multinacional, uma
articulacdo flexivel de partes, uma colagem de tracos que qualquer cidaddo de qualquer pais,
religido e ideologia podem ler e utilizar.

Para Geertz (1978) a cultura € entendida como uma teia de significados, um conjunto
de significado, de cddigos no qual todas as formas de viver, agir e comunicar ganha sentido.,
um contexto semantico. O autor corrobora dizendo que a cultura € o conjunto de cddigos que
orienta 0 comportamento humano e organiza o mundo. Desse modo, a cultura é uma das
dimens0es estruturantes da sociedade humana, sendo, ao mesmo tempo, por ela estruturada.

Segundo Eduardo Galvdo (1976), a sociedade nacional, no seu processo de
transformacéo, ndo atuou uniformemente sobre a cultura indigena. Ha periodo como o ciclo
da “droga do sertao” ou 0 da experiéncia agricola, de intenso recrutamento do braco indigena,
e consequente rapida destribalizacdo, sucederam-se outros de maior ou menor duracdo, de

retracdo da frente pioneira, como no caso do desmoronamento da experiéncia agricola, ou,
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mais recentemente, da queda da borracha. Isso permitiu a conservacao de residuo, ou mesmo
recomposicao da sociedade tribal, entre aqueles grupos mais recuados aos contatos.

Galvdo (1976) enfatiza dizendo que o encontro das duas sociedades, a tribal e a
nacional, no Rio Negro, ndo resulta simplesmente num continuum folk-urbano entre duas
situacOes polares, a cidade de Manaus e as malocas do Icana e do Uaupés, em que se observe
um gradient que reflita maior ou menor aproximidade e influéncia de uma delas, o centro
urbano e a aldeia.

N&o obstante, em ultima analise, os elementos culturais que definem a area possam ser
retracados a sua fonte original, a tribo ou a cidade, a situacdo se define melhor pelo conjunto
de fatores historicos, culturais e ecoldgicos que resultaram em constelacfes sociais de carater
diferenciado. Em Barcelos, no baixo Rio Negro e perto de Manaus, embora subjacente na
cultura do caboclo um nimero de elementos indigenas, adquiridos no passado, existe uma
populacdo nacional que comeca a ter agora contactos com grupos indigenas até ha pouco
tempo isolados e hostis.

As possibilidades de assimilacdo, ou de seu processo inicial, aculturacdo, sdo minimas,
face ao que se poderia chamar de “distancia cultural” entre as duas sociedades. Os processos
que operam no passado ndo se encontram atuando no presente, dadas as novas condicoes.

Para Claude Lévi-Strauss (apud LARAIA, 2002), o mais destacado antropélogo
francés, considera que a cultura surgiu no momento em que o homem convencionou a
primeira regra, a primeira norma. De acordo com Levi-Strauss, esta seria a proibi¢cdo do
incesto, padréo de comportamento comum a todas as sociedades humanas.

A primeira definicdo de cultura que foi formulada do ponto de vista antropologico
pertence a Edward Tylor em 1871, no qual demonstra que a cultura pode ser objeto de estudo

sistematico, pois se trata de um fendmeno natural que possui causas e regularidades,



13

permitindo um estudo objetivo e uma analise capaz de proporcionar a formulacdo de leis
sobre o processo cultural e a evolucao.

Em 1871, Tylor (apud LARAIA, 2002), definiu a cultura como sendo todo o
comportamento aprendido, tudo aquilo que independe de uma transmissdo genética, como

diriamos hoje.

1.3 A educacéo escolar e o povo Baniwa

E a educacio que mantém viva a memoria de um povo e da condigdes para sua
sobrevivéncia material e espiritual.

A Educacéo é o processo pelo qual aprendemos uma forma de humanidade, ou seja, é
o alicerce para uma boa formacéo do cidadéo, tendo participagéo ativa na sociedade. A
educacao é, portanto, fundamental para a socializacdo do homem e sua humanizacdo. Trata-se
de um processo que dura a vida toda e ndo se restringe a mera continuidade da tradicao, pois
supde a possibilidade de rupturas, pelas quais a cultura se renova e 0 homem faz a histéria.

A educacdo é concebida como um processo dindmico e social, basica na construcédo da
cultura, da sociedade e, da realidade. [...] entende-se que a educacdo se efetiva como um
conjunto de praticas determinadas nas relagfes entre forgas sociais antagbnicas e pela

correlagdo dessas forcas:

A educacdo como um processo histdrico, produzido socialmente e
culturalmente, em que estdo imbricadas questdes concernentes a producao,
reproducdo do sentir, conhecer e explicar a si e a0 mundo e cuja defini¢éo so
se da no terreno concreto da sociedade. (WEIGEL, 2000, p.53).

Destet modo, a educacdo participa do movimento dialético de

transmissdo/criacdo/recriacdo de conhecimentos e representacdes que operam na organizagao
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do real. Constitui-se num campo social em que as forcas sociais se confrontam na luta por

reconhecimento, emancipacdo e hegemonia. Como afirma Coelho dos Santos:

A educacdo como processo, deve ser pensada como a maneira pela qual os
membros de uma dada sociedade socializam as novas geracdes, objetivando
a continuidade dos valores [...] fundamentais. (COELHO DOS SANTOS
apud WEIGEL, 2000).

Assim, por um processo mediado por praticas educativas — porque engendra um
movimento duplo de aprender/ensinar/aprender — grupos humanos formam/conformam seus
membros, a0 mesmo tempo em que, pelo mesmo processo, S80 por esses membros
formados/conformados. A partir desta concep¢do, Branddo (1981) afirma que ninguém escapa
da educacdo, pois ela € propria da produgdo do humano.

Os Baniwa tém vivido um processo de confronto cultural e de dominagdo politica e
social. A educacdo para 0 povo Baniwa passou por um processo de transformacgdo na medida
em que as relacBes estabelecidas entre os indigenas e os ndo indigenas foram conflituosas
acarretando alteracGes na escola. Uma vez que os missionarios mantinham uma relacdo de
poder sobre as comunidades, exercendo papel de orientador e formador de opiniéo.

Por conseguinte, a escola é um ambiente criado pela sociedade dominante, cujo
objetivo é fazer com que este individuo se torne sujeito subordinado as vontades dos homens
“civilizados”. A escola € o espa¢o de lutas entre varias tendéncias e grupos (CUNHA apud
WEIGEL, 2000).

Monte (apud WEIGEL, 2000) ressalta que a escola indigena precisa fundamentar-se
nos interesses, projetos e utopias das comunidades indigenas, mantendo autonomicidade e
autodeterminagdo em relacéo ao sistema de ensino nacional.

De fato a escola indigena estava voltada aos interesses dos missionarios e da propria

colénia na medida em que o processo ensino/aprendizagem estava destinado a suprir as

necessidades dos préprios colonizadores.



15

Pensar a sala de aula como um sistema de conflito de culturas supbe a existéncia de
interesses e antagonismo nas bases das relagdes. A educacdo escolar Baniwa € percebida

como mediadora de transformacdes sociais e culturais.

1.4 Jovem e Juventude

Como as demais épocas da vida, também a juventude é uma construcdo social e
cultural. Desse ponto de vista, a juventude se caracteriza por seu carater de limites. Com
efeito, ela se situa no interior das margens moveis entre a dependéncia infantil e a autonomia
da idade adulta, naquele periodo de pura mudanca e de inquietude em que se realizam as
promessas da adolescéncia, entre a imaturidade sexual e a maturidade, entre a formagéo e o
pleno florescimento das faculdades mentais, entre a falta e a aquisi¢do de autoridade e poder.

Na juventude concentra-se ainda um conjunto de imagens fortes, de modos de pensar,
de representacGes de si propria e também da sociedade como um todo. A sociedade plasma
uma imagem dos jovens, atribuindo-lhes caracteres e papéis. Trata de impor-lhes regras e
valores e constatam com angustia os elementos de desagregacdo associados a esse periodo de
mudanga, os elementos de conflitos e as resisténcias inseridas nos processos de integracdo e
reproducéo social.

Nossa concepcdo de jovem tem como base uma discussdo que parte do conceito de
adolescéncia, a mesma passa no decorrer da histéria por varios conceitos até chegarmos aos
dias de hoje, que se configurou na categoria jovem.

A abordagem sdcio-historica ndo nega a existéncia da adolescéncia enquanto um
conceito importante para a psicologia. Entretanto ndo a considera como uma fase natural do

desenvolvimento, mas sim como uma criacdo historica da humanidade. Um fato que passou a
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fazer parte da cultura enquanto significado, isto ¢, um momento interpretado e construido

pelos homens, um periodo constituido historicamente.

[...] o jovem ndo ¢ algo ‘por natureza’. Como parceiro social, estd ali com
suas caracteristicas, que sdo interpretadas nessas relaces; tem entdo, um
modelo para sua construcdo pessoal. Construidas as significacBes sociais, 0s
jovens tém entdo a referéncia para a construcdo de sua identidade e os
elementos para a conversdo do social em individual. (AGUIAR, BOCK &
OZELLA: 168-9).

Segundo Eric Erikson (apud CABRAL, 1968) em geral é a incapacidade para decidir
uma identidade ocupacional o que mais perturba os jovens. E 0 momento de muitas dvidas
na cabeca desse jovem, ora quer uma coisa, ora quer outra, transformando dessa maneira o
modo de pensar desse jovem.

O conceito de adolescéncia surgiu pela primeira vez no século XIX, apresentado por
Rousseau, em sua obra Emilio ou a da Educacdo. Associando idéias de revolucdo, paixao e
primitividade a imagem do adolescente. Rousseau definiu a adolescéncia como um segundo
nascimento, provocado pela emergéncia da paixdo sexual, que empurra o adolescente para
além de si mesmo, para a humanidade, gerando uma turbulenta revolucdo, manifesta em
freqilentes mudancas de humor, rebeldia e instabilidade (CESAR apud OZELLA, 2002).

A adolescéncia adquiriu diferentes configuracbes no decorrer da historia das
civilizaces. Aries (1978) nos mostra como na sociedade tradicional, até o seculo XVIII, o
individuo passava da condicdo de crianca para adulto, sem passar pelas etapas consideradas,
posteriormente, como adolescéncia. Este individuo crescia misturado aos adultos, aprendia
sobre a vida e como se comportar socialmente, através do contato direto com eles. Apenas a
partir do século XIX a adolescéncia passou a ser definida com caracteristicas especificas que
a diferenciassem da infancia e da idade adulta.

Para a psicologia socio-histdrica, a adolescéncia ndo € vista como uma fase natural do

desenvolvimento. A adolescéncia ndo existiu sempre, pois se constituiu na historia a partir de
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necessidades sociais e todas as suas caracteristicas foram desenvolvidas a partir das relacbes
sociais com o0 mundo adulto e com as condi¢cBes historicas em que se deu seu
desenvolvimento. Assim, a adolescéncia € uma fase de desenvolvimento na sociedade
moderna ocidental. N&o é universal e ndo é natural dos seres humanos. E historica.

Sem duvida surgem algumas concepcdes que consideram a determinacdo social, mas
como um elemento complementar e ndo como um determinante fundamental contextualizado
historicamente: “se o adolescente nao tiver uma familia que saiba lidar com (toda esta
transformacdo), isto complica [...] se ndo tiver uma infancia boa tudo explode na

adolescéncia. A estrutura familiar também ¢ muito importante...”.

A adolescéncia € um periodo de transicdo conturbado onde ocorrem
mudangas fisicas e psiquicas [...] esta transicdo é complicada, pois o
adolescente ndo é crianca nem adulto, € um problema. “E um momento de
indefini¢do, quer conquistar uma identidade, mas ¢ dificil.” (OZELLA,
2002).

Entendermos a juventude como uma categoria constituida socialmente a parti das
necessidades sociais e econdmicas dos grupos sociais e olhar e compreender suas

caracteristicas como caracteristicas que vao se constituindo no processo histérico.
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METODOLOGIA

2.1 Tipo de pesquisa

Trata-se de uma pesquisa qualitativa, na medida em que serdo analisados dinamismos
da vida de jovens Baniwa em registros encontrados sobre a mobilidade entre a aldeia e a

cidade. A pesquisa qualitativa de acordo com Minayo:

Trabalha com o universo de significados, motivacdes, aspirac@es, crengas,
valores e atitudes, o que corresponde a um espaco mais profundo das
relagdes, dos processos e dos fenébmenos que ndo podem ser reduzidos a
operacionalizagdo de varidvel (MINAYO, 2004).

Estdo em foco de investigacdo os significados as motivacgdes, os valores, as aspiracdes
e outros elementos considerados como constitutivo de condi¢des para o fluxo de jovens em
direcdo a cidade.

Foi utilizado no estudo o método hermenéutico/dialético e segundo Minayo (1994), no
método hermenéutico e dialético a fala dos atores sociais é saturada em seu contexto para
melhor ser compreendida. Essa compreensdo tem como ponto de partida, o interior da fala. E
como ponto de chegada o campo da especificidade historica e totalizante que produz a fala.

A pesquisa de campo tem como objetivo encontrar e resgatar documentos que relatam
como se deu a mobilidade dos Baniwa entre a aldeia e a cidade de Manaus, a fim de obter
respostas as questdes levantadas no referido trabalho.

Com a utilizacdo de um estudo exploratorio-descritivo dos documentos utilizando
igualmente os resultados dessa investigacdo, analisando pormenorizadamente os conteldos,
para entdo extrairmos generalizacBes com o proposito de produzir categorias conceituais que

possam Vir a ser operacionalizados em um estudo subsequente.
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A coleta de dados foi fundamenta exclusivamente no exame de documentos e registros
diversos, a serem levantados nos acervos documentais de arquivos publicos, como também de
Centros de documentacdo de instituicbes ligadas ao processo em questdo tais como
bibliotecas publicas, o acervo dos irméos Salesianos e da Escola Benjamin Constant.

Foram realizadas visitas as bibliotecas/instituicbes para consulta do acervo e
elaboracdo de lista de fontes a serem consultadas. As fontes selecionadas estdo
preferencialmente sendo copiadas, se isto ndo for possivel, em funcdo de ndo autorizagédo ou
do estado do material, as informacdes importantes para a pesquisa estdo registradas de forma
manual. Em seguida analisamos os dados utilizando uma matriz analitica que elaboramos
apos o levantamento das fontes e tendo em vista os objetivos da pesquisa.

Esta pesquisa analisou em documentos e registros historicos as narrativas sobre a
vinda de criancas e jovens baniwa para a cidade de Manaus, buscando aprender circunstancias
e condicdes sécio-educacionais, socio-politicas e socioculturais que engendraram esse fluxo e
a permanéncia desses individuos na cidade. Conhecer como as instituicdes da sociedade civil
e do estado trataram e documentaram a mobilidade de jovens baniwa entre a aldeia e a cidade.

Estdio em foco de investigacdo os significados, as motivagdes, os valores, as
aspiracdes, 0s processos de subjetivacdo e outros elementos que possam ser considerados
como constitutivos de condicGes e circunstancias para o fluxo de jovens em dire¢do a cidade e

para a construcdo de um universo étnico na fronteira urbana.

2.2 Exames de documentos

Os documentos analisados foram selecionados e classificados por categorias, como
educacao escolar, fatores socioculturais, fatores politico-econdmicos, valores e representaces

simbdlicas.
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Consideramos importante apontar as dificuldades apresentadas no acesso aos
documentos, assim como a constatagdo de uma escassez de registros documentais sobre a

questdo da mobilidade aldeia/cidade, concernente aos Baniwa.



21

RESULTADOS E DISCUSSAO

A vinda de criangas e jovens Baniwa para a cidade de Manaus, enquanto um
fendmeno humano e social fundamenta-se em circunstancias e condi¢fes socio-educacionais,
socio-politicas e socioculturais que ndo somente engendraram esse fluxo, quanto também a
permanéncia desses individuos na cidade.

Apresentamos aqui inicialmente o relato do modo como a questdo da mobilidade e
permanéncia de indigenas esta configurada nas instituicdes pesquisadas, bem como um
quadro das diferentes circunstancias e condi¢des historicamente construidas para produzir o

fendmeno investigado.

3.1 As instituicdes e os registros da mobilidade aldeia/cidade

O levantamento sobre a mobilidade de jovens Baniwa entre a aldeia e a cidade foi

realizado em 13 (treze) institui¢fes, sendo 06 (seis) publicas e 07 (sete) da sociedade civil.

Todas as instituicbes em que foram feitas as visitas e levantamento de dados

colaboraram de forma satisfatoria, na medida em que se colocaram a disposi¢do para que
executassemos a pesquisa, como descrevemos a segulir:

e Ao visitarmos a FEPI (Fundacdo Estadual de Politica Indigenista), tivemos um
didlogo com o presidente dessa instituicdo, que pertence a etnia Baniwa. Ele nos
relatou fatos importantes a respeito da escolarizacdo desse povo e os sofrimentos
pelos quais 0s mesmos passam para chegar e realizar seus desejos aqui na cidade

de Manaus.



22

Em seguida fomos ao Museu Amazonico e ao Museu do indio, onde encontramos
alguns Livros e Dissertagdes riquissimas que ajudaram na fundamentacao tedrica

da nossa pesquisa.

Continuamos nosso roteiro na Biblioteca Publica, a mesma se encontrava fechada
para reforma, mas seus livros e acervos documentais encontravam-se naquele
momento dividido em duas reparti¢des: Centro cultural dos povos da Amazonia e
Biblioteca Artur Reis, onde foram encontrados somente livros referentes a questéo

indigena.

Ao fazermos nosso levantamento no Centro de documentacgéo Salesianas, que fica
no colégio Domingos Savio, entrevistamos um padre salesiano aposentado de
profundo conhecimento em nossa tematica, 0 mesmo nos mostrou livros

relacionados a vida das comunidades indigenas do Alto Rio Negro.

Na Galeria Amazénica que mostra ao publico a Arte desse povo, ndo encontramos
livros referentes a nossa pesquisa, mas verificamos a importancia que as pessoas
principalmente o turista atribui a essa arte, conhecida no mundo como “Arte

Baniwa”.

No Nucleo de Pesquisa em Ciéncias Sociais/ICHL/UFAM, encontramos
documentos importantes como: crénicas e teses de mestrados, todos relevantes ao
nosso trabalho. Destacaram-se trés significativos diarios de autoria de um indigena,
0s quais descrevem processos vividos pelos povos indigenas do Alto Rio Negro

entre os quais a mobilidade entre aldeia/cidade.

Nossa decepgdo foi ao chegarmos ao Arquivo Publico, que constatamos a

decadéncia da falta de documentacdo que relata essa temética.
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e No CIMI (Conselho Indigenista Missionario) encontramos muitos livros que
tratam da questdo indigena como um todo, porém n&o encontramos nada sobre essa

mobilidade entre aldeia e a cidade de Manaus.

e Nas Escolas Estaduais Benjamin Constant e Santa Terezinha, esta Gltima que no
passado serviu de internato inclusive de criangas e jovens indigenas ndo puderam
contribuir para a elaboracdo de nossa pesquisa ao constatar a falta de documentos
gque comprovassem esse acontecimento, pois em seus acervos documentais ndo ha

nenhum registro sobre essa mobilidade.

e Ao visitarmos a instituicdo MEIAM (Movimento de Estudantes Indigenas do
Amazonas), constatamos muitas falas referentes a nossa tematica, no entanto no
que diz respeito ao documental, ou seja, o registro dessa mobilidade entre a aldeia
e a cidade de Manaus ficou a desejar, pois nem no acervo e nem com os estudantes

havia registros ou documentos referentes ao tema.

e Na COIAB (Coordenagdo das Organizacdes Indigenas da Amazbdnia Brasileira)
ndo encontramos nenhum tipo de documento que pudéssemos usar para a nossa

pesquisa.

3.2 Circunstancias socio-politico-econdmicas e sdcio-educacionais da mobilidade

A cidade de Sado Gabriel da Cachoeira viveu dois processos econdmicos que
contribuiram para a exploracdo e miséria naquela regido. O primeiro esta relacionado ao ciclo
da borracha e sua decadéncia econdémica. No final do século XIX, pessoas marginalizadas
pela situagdo financeira vieram para a cidade de S&o Gabriel da Cachoeira em busca de
sonhos pessoais. O segundo esta ligado a instalacdo da Zona Franca de Manaus na segunda

metade do seculo XX, que gerou deslocamento humano para a capital, Manaus.
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De acordo com Bernal (2009), em Manaus residem povos Tukano, Dessana, Wanana,

Tariano, Baré e Baniwa entre outros cujos percentuais sdo indicadores no seguinte grafico:

Dessana

4.8%

Indigena em
Manaus

Baniwa Arepasso

4.8% 12.9%

Tariano Wanana

6.5% 6.5%

Figura 1: Diagrama indicador dos indios do Alto Rio Negro em Manaus.

Para o Conselho Indigenista Missionario — CIMI (2001) vem crescendo o0 humero de
indigenas que vivem em periferias de cidades grandes e pequenas, esse fenémeno migratério
tem sido motivo de preocupacédo para o CIMI.

Os indigenas que vivem na capital amazonense em sua maioria vém da regido do Alto
Rio Negro, e passam por situacfes dificeis para manter sua familia no que diz respeito as

condicBes de moradia, salde, emprego e educacdo, como aponta Bernal:

[...] vieram para a cidade para procurar trabalho nos barcos percorrendo o
rio até Manaus, ou foram mandados pelos missionarios ou pelos militares e
conheciam pessoas ja presentes [...] e resolveram ficar ali. (BERNAL,
2009).

Assim, vivendo um processo de transformacdo rapida que mudou de maneira dréastica

as suas relacbes com os outros povos indigenas e com os ditos “civilizados” nas ultimas
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décadas os Baniwa enfrentaram movimento de reconstrucdo de suas relacdes
produtivas,movimento este que teve implicacdo direta na vida das comunidades. A
mobilidade entre a aldeia e 0s centros urbanos esta ligada a este processo de mudancas.

Desse modo, saida do jovem Baniwa de sua comunidade provoca mudangas na
comunidade como também no novo ambiente em que ele passa a viver. Segundo Silva (2000)
esse processo migratorio tem um impacto muito forte na vida deste sujeito migrante.

Bernal (2009) em seu estudo aponta alguns fatores que contribuem para a saida dos
indigenas do Alto Rio Negro entre eles os Baniwa, em direcdo a Manaus, destacamos alguns
desses fatores:

e Precariedade das possibilidades agricola;

e Baixa produtividade das terras;

e Auséncia de possibilidade de estudo para as criancas e 0s jovens;

e Dificuldade ao servico publico de salde;

e Atracdo exercida pelos centros urbanos, principalmente sobre os jovens ja
iniciados instigados ao consumo de bens que se encontram somente na cidade,
sobretudo atividade recreativas (como internet entre outros) e a representacédo
que dela se faz.

O Conselho Indigenista Missionario — CIMI (2001) também apontam situacdes
pertinentes para o éxodo de povos indigenas em direcdo a cidade:

e Invasdes — 0 aumento das invasfes em terras indigenas tem contribuido para o
elevado indice do éxodo de indigenas para a cidade;

e Desassisténcia a falta de estrutura e as péssimas condi¢fes da escola deixam a

desejar e as atividades econémicas ndo garantem condicGes dignas de vida.
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3.3 Condicdes socioculturais e socio-educacionais de mobilidade e permanéncia na
cidade

Nos documentos examinados destacam-se condi¢Ges socioculturais e socio-
educacionais produzidas pela relacdo entre Baniwa e 0s ndo indigenas. Esta relacdo esta
caracterizada pelo poder simbolico exercido pelos chamados “brancos”, que mediados tanto
pala forca de sua tecnologia como pela forca da educacdo escolar, convencem os indios da
superioridade e do poder dos “brancos”. Podemos observar elementos desse processo no

seguinte depoimento:

Nos, os povos indigenas que habitamos no Rio Negro, estado do Amazonas,
ndo escapamos de tantas pressdes que chegam em nossas terras atraves do
executivo de projetos de colonizacdo do estado e da Igreja. [...] Como
resultado de trabalho rotineiro feito pelos colonizadores, por sermos ingénuos
achamos tudo isso uma maravilha. Construimos assim um mundo diferente do
passado em nosso meio, mudamos 0S NOSSOS COStuMes e passamos ouvir mais
nas conversas de pessoas de fora. [...] batizam as criancas e quando elas
crescem ensinam em suas escolas, falam de bonita religido, educacéo
unilateral, dominadora. Com o passar de tempo é fécil falar pelos outros, fazer
de conta que sabemos das questbes sociais dos indios [...] esse tipo de
comportamento é mais praticado pelos pesquisadores brasileiros, estrangeiros,
missionarios, indigenista, historiadores [...] dificilmente essa gente volta
guando precisamos de apoio frente aos problemas que enfrentamos
(SAMPAIO, A., 1998).

De acordo com Weigel (2000) os ndo indigenas se apropriaram de tudo aquilo que era
importante e necessario para os Baniwa, como a apropriacao de seus espacos, suas fontes de
vida e da submissdo, de seus valores e cultura. Essa “entrada” na vida dos indigenas mexeu
com sua estrutura e sua sociedade na medida em que essas referéncias foram se perdendo
dando lugar a valores que ndo sdo 0s seus. A mudanca nestes referenciais “empurrou” as
geracOes mais novas para a cidade:

Portanto, € bom que saibamos refletir o que estd se passando na nossa
sociedade, e por que esta diminuindo a juventude nas aldeias do Alto Rio
Negro, e para onde vao? Parece-me que ¢ bem diferente d’aqueles jovens que
se casam cedo porque verdo um dia os seus filhos sorrirem e os educardo para
que eles permanecam ali e formem um povo poderoso. A maioria dos nossos
jovens que tém saido até hoje, foi porque eles pensaram que a educacdo dos
velhos,a educacdo indigena lhes fosse de fato uma vergonha, a tal
consideragdo “indio” lhes era uma ofensa, mas na realidade ndo é.Isso
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acontece devido a educacdo integracionista e que faz fugir do nosso
principio.(SAMPAIO,1981).

<

Outro elemento relacionado a produgdo de condigdes socioculturais ligadas ‘a
mobilidade € a religido. Os missionarios exercendo um poder simbolico catequizavam 0s
Baniwa, conquistando-os para o cristianismo. Para isto, desqualificaram os valores espirituais
e as bases miticas que sustentavam a religiosidade milenar dos indigenas, como transparece
neste trecho do diario de um indigena do Alto Rio Negro:

A religido do homem branco tem servido como instrumento de manipulacao
para nossos povos, 0s problemas surgem mais a cada dia, crescem as tensdes
em relagdo ao mundo consumidor [...] os missionarios, os politicos e 0s
governantes ndo tem respeitado os acordos internacionais e nacionais em
relagdo aos povos indigenas|...].

No solo sagrado de nosso povo [..] os nossos cunhados Tarianos foram
surpreendidos por um padre que exibia a flauta sagrada para criancas e
mulheres diante do altar em vez de mostrara a héstia sagrada [...] e foi nesse
momento que 0s missionarios avangaram em cima das mulheres e criangas,
fecharam as janelas e a porta da igreja para forcar o povo a desrespeitar 0
nosso instrumento sagrado [...]

A religido do homem branco é muito forte. Somos considerados como ovelhas
para ser papados e morrer caladinhos. A religido é um instrumento do homem
branco para matar a alma indigena, amortece o animo para aprender as nossas
cerimonias e cria vergonha de nossa identidade. Isso acontece no meio das do
Rio Negro. Na verdade, o padre e pastor nunca vao nos ensinar o que nos
interessa, e sim, sempre matardo as nossas tradicdes e que podem levar o0s
nossos povos ao exterminio cultural. Tomemos muito cuidado com as cobras
de Deus (SAMPAIO, 1998).

Como é observado neste relato o “branco” incutiu na sociedade indigena seus valores
de homem europeu fazendo com que aquilo que os indigenas acreditassem fosse errado ou até
mesmo feito. Tudo passou a ser visto de forma preconceituosa. Com o passar do tempo 0s
costumes tradicionais, como as crencas e manifestacfes religiosas foram sendo combatidos

duramente e transformados.

Os costumes tradicionais, o fumo, a pintura corporal, as dangas entre outras
manifestacbes foram classificados pelos missionarios como vicios que
deveriam ser substituidos pelos mandamentos cristdos e pelos bons habitos do
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homem “civilizado”. (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO — CIMI,
2001).

E de acordo com o CIMI as criangas e mulheres eram o principal alvo da catequese
missiondria por sua fragilidade, eram enganados e levados a fazer o que os religiosos queriam,
muitos eram atraidos pelos artefatos (brincos, espelhos, brinquedos) para o trabalho duro.

Todos esses fatores trouxeram consequéncias para muitas comunidades Baniwa
acarretando falta de perspectiva de vida na comunidade buscando melhor condicdo de vida

para suas familias e para prépria comunidade:

[...] No6s indios nunca iremos nas terras desses missionarios para levar as
nossas civilizagdes e disputar o territorio e provocar as guerras . Mas eles nao
pensam como indios, continuam chegando nas terras indigenas dizendo que
sdo os catolicos, os evangélicos, de seitas,messianicos e trazendo mais
religibes para dominar os nossos povos.Os indios sdo divididos pelos
invasores,acreditam na conversa dos brancos e,portanto,tornam-se vulneraveis
para manter as nossas tradicbes que asseguram a identidade
tradicional.Hoje,temos muitos professores indigenas que quase ndo sabem de
nada de historias antigas.Mas sabem repassar os conhecimentos de brancos
que foram escritos e que ndo tratam de nossos assuntos.Infelizmente os
professores indigenas s6 sabem repassar 0s conhecimentos de brancos para 0s
nossos filhos.Ndo sabem a importancia que tem as culturas indigenas para
nosso pais e, por isso, esses professores servem mais aos interesses do Estado
em troca de saldrios que ndo resolvem 0s nossos problemas reais que
enfrentamos em nossas comunidades(SAMPAIO,1998).

Os documentos apontam que a religido cristd mudou de forma imediata a estrutura
sociopolitica do povo Baniwa, pois alterou a hierarquia social e a relagcdo dos jovens com 0s
mais velhos.

Observa-se claramente que a desqualificacdo dos elementos a cultura indigena—e a
conseqiiente valorizag¢do da cultura do “branco” — terminou por convencer os jovens de que, a
cidade, e ndo a aldeia, caracterizou-se como o lugar de uma “vida boa”. Além disso, a
educacdo escolar passou a ser considerada/valorizada como a forma de ascender a esta

“melhoria de vida” na cidade, como aponta o documento do CIMI:
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A busca por uma educacdo escolar adequada, fora das aldeias, também é um
fator importante de migracdo de algumas é&reas. As escolas ndo
correspondem as expectativas da comunidade e até mesmo a maneira como
sd0 ministradas as aulas estimula a saida de adolescentes e de familias
inteiras. (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO — CIMI, 2001).

Todavia, ndo somente a busca por escolaridade motivou a saida de jovens de suas
aldeias, para viverem nos centros urbanos. Os documentos indicam que muitas jovens
indigenas foram convencidas por religiosos a vir trabalhar nas cidades, principalmente nas

residéncias de militares. O trecho a seguir expressa este fendmeno:

E desagradavel escrever esse assunto de minha terra, porém, é importante
registrar os fatos para os futuros lideres. As mocas bonitas e educadas nos
colégios das freiras, certo dia tiveram que deixar seus pais e irmaos e vir para
cidades. Eram na maioria inocentes indefesas. Lembro-me de Paulina
Machado, filha do chefe tribal [...], que foi embora para o Rio de Janeiro,
desde a década de 1960 e que nunca mais voltou para sua terra (SAMPAIO,
1979).

A permanéncia desses jovens na cidade, de acordo com os documentos examinados,
estava ligada a intrincados fatores de carater ndo somente econdmico, mas fundamentalmente
cultural e social, pois referia-se ao relacionamento entre esses jovens e 0s parentes mais
velhos deixados na aldeia. O engendramento dessa mobilidade aldeia/cidade e permanéncia
nos centros urbanos é uma questdo que tem se transformado, o que remete para a ampliacdo

dos estudos dessa questao.
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CONCLUSOES

O estudo consistiu na analise de documentos que registraram questdes concernentes a
mobilidade de jovens baniwa, transitando da aldeia para a cidade e sua permanéncia no centro
urbano de Manaus.

Foram realizados levantamentos em 13 (treze instituicdes), sendo 06 (seis) publicas e
07 (sete) particulares, nas verificamos escassa existéncia de registros do fendmeno em estudo.

Dentre os poucos documentos encontrados, registraram-se trés importantes diarios de
um indigena que apresenta, do ponto de vista do indio, o relato dos processos estudados nesta
pesquisa.

As analises mostraram que a mobilidade aldeia/cidade e a permanéncia de jovens nos
centros urbanos apresentam-se como fendmeno complexo, engendrado nas relagdes

interculturais, mediado pelo poder simbdlico de agentes da cultura hegemdnica.



31

REFERENCIAS

ARANHA, Maria Lucia de Arruda. Filosofia da educacdo. 2. Ed.rev. e ampl. S&o Paulo:
Moderna, 1996.

BERNAL, Roberto Jaramillo. Indios Urbanos: Processo de reconstrucéo das identidades
étnicas indigenas em Manaus: Edua. Manaus 2009.

CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e cidad&os. Rio de Janeiro: ed. UFRJ, 1995.

CASTELLS, Manuel. O poder da identidade. Sdo Paulo, ed. Paz e Terra.

CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO- CIMI. Outros 500: Construindo uma nova
histéria: salesianas. Sdo Paulo, 2001

ERIK H, Erikson. Identidade Juventude e crise. Trad.Alvaro Cabral. RJ:
ed.Guanabaral987.

GALV A0, Eduardo, Encontro de Sociedades Tribal e Nacional no Rio Negro, Amazonas.
In: SCHADEN, E. Leituras de etnologia brasileira. Sdo Paulo: Cia. Ed. Nacional, 1976.

LARAIA, Roque de Barros. Cultura um conceito antropoldgico. 162 ed. Rio de Janeiro:
Jorge Zabar, 2003.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza. O desafio do conhecimento: pesquisa qualitativa em salde. 82
ed. Sdo Paulo: Hucitec, 2004.

MINAYO, Maria Cecilia de Souza. Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. Petr6polis, RJ:
Vozes, 1994.

OZELLA, Sergio (ORG) Adolescéncias Construidas: a visdo da psicologia socio-historica.
Sao Paulo: ed.Cortez, 2002.

SAMPAIO, Alvaro Fernandes. Diario pessoal: Brasilia/DF: 1998 mimeo
.Diario pessoal: Sdo Paulo:1981,mimeo
Diario pessoal: Ilha de Sao Pedro/SE: 1979,mimeo

SILVA. Tomés Tadeu: Identidade e diferenca. A perspectiva dos estudos culturais.
Petropolis RJ Vozes, 2002.

WEIGEL, V.A.C.M. Escola de branco em maloca de indio. Manaus: EDUA, 2000.

WEIGEL, V. A. C. M. (Coord.) Processos socioculturais na Amazonia: levantamento
documental sobre os povos indigenas do noroeste amazonico. Relatorio de Pesquisa, 2006,
mimeo.



